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بسم الله الرّحمن الرّحِيم 
مقدّمة النّاشر 


هذا الكتاب موسوعة ضخمة؛ تضم أربعة عشر جزءاً» قام بتأليفها الممّق 
والمفسّر الكبير, الأستاذ العلامة حسن المصطفوي . 

هو إنسان كامل وعالم نوراني'. عمل على سبر غور مفردات القرآن الكريم 
ومفاهيمه, والوقوف على المعنى الحقيق:الواحد لكل مفهوم ولفظ والكشف عنه 
وتوضيحه. 

ريما هناك عدد قليل من لمفسَرِييَ الكبآر من اتبعوا هذا النّهج في تفسير 
بعض مفردات القرآن على نطق عَحَدَوَد وق موَآضْعْ متفرّقة, غير أنّ العامة 
المصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظينٌ في تاريخ الاسلام ‏ وحسها 
أفاد باحشون كبار من يترددون على هذا المركز - الوقوف على المعنى الحقيسقي 
الواحد لكل مفردة من مفردات القرآن امجسيد, وتناول قواعد الككتاب بأسلوب 
فريد حكم ومستدلٌ من التّاحية العلميّة والتاريخية . 

تتلخّص المبادئ الأساسية والمهمّة الي اعتمدها العلامة في نهجه هذا في أنه 
من غير الممكن تفسير الآيات مالم يتحدّد المعنى الحقيق الواحد لكل مفردة من 
مفردات القرآن الكرم . ١‏ 

نه حّق فريد ومفسّر كبير على ارتباط بعالم الغيب والشّبود دون شك. 

وحسما تقل عن أفراد أسرته إنّ معاني بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 
كانت تتجلٌٍ له من عام الغيب إلى الشّهود فيقوم فضيلته بتدوينها. 


5 مقدّمة الثّاشر 
ومن كراماته الأخرى أنّ تدوين هذا الكتاب النّفيس جاء في نسخته الأولى 
دون الحاجة إلى شطب أو تعديل. 
هذا ويس مركز نشسر آثار العامة المصطفوي أن يُقلدّم هذه الموسوعة القيّمة 
إلى كاقة العلماء ومفسّري القرآن الكريم وعشّاق الثّقافة القرآنيّة. 


مركز نشر آثار العلامة المصطفوي 


ل ييه 3 
بسم الله الرّحمن الرّحيم 

الحمد لله رب العالمين, الرّحئن الرّحيم , والصّلوة والسَلامٌ على أشرف الشفراء 
والمرسلين, خاتم النبئين, وآله الطاهرين المعصومين. 

وبعدٌ: فنبتدئ بحوله وقوتب'رتوفيقجلٌ وعرّ بالجزء الشامن من كتاب 
- التحقيق في كلمات القرآن الكريم وأوَلد نف العين. 

وأستعينٌ الله تعالى وأستمده كَهَدَا لْتمرَوَحَالقاي , إن خير معين. وما توفيقي 
إلا بالله, وما النصر إِلّا من عنده, وهو الجواد الكريم. 

ربٌ يَسر ولا ئُعسّر, سَجل علينا يا ربٌ العاكين. 

ربّنا لاتؤاخذنا إن نسينا أو أخطأنا وآعفٌ عنًا وأغفر لنا وأرحمنا أنت مولانا 
وأنت أرحم الواحمين. 

وأفوّض أمري إلى الله. إن الله ي[صير بالعباد. 


حسن المصطفوي 
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تبسك 


بسم الله الرّحمن الرَحيم 


باب حرف العين 

عباأً: 

مقا عبأ: أصل واحد, بدلّ لق جوع في يِقل. من ذلك الِبء, وهو كلّ 
جمل من خُرم أو تمالة» والجمع الأعجاوم ألباب: ما عبأت به شيئاً؛ إذا لم ثُباله, 
كأئك لم تبد له يقلاً. ومن البا/ِعبَئةاليتب» وبي الكتيبة أعبيها تعبية, إذا 
هيّأئتهسا. والقباءة: ضرب من الأكسية,. وقياسه صحيح, لأنّه يشتمل على لابسه 
وجمعه. 

مصبا _القباءة بالمك, والتباية بالياء لغة, والجمع عباء وعباءات أيضاً. وعتيت 
الجيش: رئبته. وبا 


أت الشعيء في الوعاء أعبو بفتحتين. وبعضهم يجيز اللفتين في كلّ 
من المعنيين. وما عبأت به: أي ما احتفلت. والهبء مهموز مثل الثقل وزناً ومعىّ. 

صحا _أبو زيد: عبأتٌ الطيب عَباً: إذا هيأته وصنعته وخلطته, وعبأتُ المتاع 
هينه وعتأته تعبئةٌ وتعبيئاً؛ كلّ من كلام السرب, وعقّأت الخيل تعبئة 
نبيئاً. قال. والهبء: الميمل, والجمع الأعباء. ويقال لعدل المتناح عبءء وهما 
عبآن, والاعباء الإعدال. وعبء الشيء: نظيره. وما عبأث بنفلان عَباً: أي ما 


4 عبث 


باليثٌ, وكان يونس لايهمّز تعبية الجيش. 
3 50-7 

و 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو التهيؤ الآخر. وهو الحالة الأخيرة من التهيق. 
ومن مصاديقه: عَبأ المتاع , أو الجبيش إذا كان التبيئة مرتية تامة. 

ومنها ‏ العبأ إليه أو له: إذا كان متهيثاً قاصداً إليه أو له. 

ومنها الب بمعنى الحيمل أو الهدل أو النظير _إذا كان متهيئاً. فيلاحظ في كلّ 
منها جهة كونه متبيئا في مقام العرض. 

ومنها ‏ القباءة, لكونها ملبومثة عند هيو للحركة والمخروج, وهي آخر 


لياس تلبس عند الحركة إلى مقصد.. 
ومنها - قوطم لا أعبأ به أي لا أبالي به, ومعناه الحقيق' هو تهيؤ النفس أو 
تميئته للمقابلة بأمر أو شخص. 


قل ما يَعبؤ كم ري زلا دُعاؤكم فَقَدكدّمُ قَسَرفَ يكون لزاماً - 0 //ا. 
أي ما ينبغي لله تعالى أن يكون متهيئا بقابلتكم والتوجه إليكم والارتباط بكم 
إلا من جهة دعوتكم إلى الصلاح والحخير والفلاح والإنعام عليكم. وأنتم فقد كذّيتم 
وكفرتم بدعوته ورسوله, وسوف يكون هذا التكذيب لزاماً عليكم. 
"9٠‏ « * 
عبثكة 
التهذيب ؟ / 557 أفحسيمٌ أن خلقناكم عبثاً - أي ليبا وقد عيث يعبت 


عبث 5 


عَبئَاً فهو عابث: لاعبٌ بما لا يعنيه وليس من باله. ونصب عبثاً: لأنّه مفعول له في 
لمعن . وعن الفزاء: عن لط أعبنة عبدا. ويه وذفله. قال أبو عبيد: وفيه لغة 
أخرى: غبئته بالغين. وقال الأموي: القبيثة بالغين: طعام يُطبخ ويجعل فيه جراد, 
وهو الغثيمة أيضاً. وعن ابن السَكّيت: العبث مصدر عيّث الأقط يعئند 
رَطبه بيابسه, وهي القبيثة . وقال الليث: القبيث في لغة: المصل. والعَئت: الخلط . 

مصبا ‏ عَبث عَبَئًا: عمل ولعب بما لا فائدة فيه. من باب تعب فهو عابث. 
وعبث به الدهر: كناية عن تقلبه. 


مقا -عبت: أصل صحيح واحد, يدلّ على التلط. يقال عَبت الأقط وأنا 
أعيئه عبثاً. وهو عَبيث, وهو يخلّط وينَف فيالتيمس والقبيث: كل خلط. ويقال في 
هذا الوادي عبيثة, أي خلط من حَيِينَ وما قيلى على هذا: القببت وهو الفمل 
لايُفمل على استواء وخلوص صَوَت. تقول عيث يعبت عيئاً. وهو عابث بما لايعنيه 
وليس من باله. 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العسل من دون أن يكون له غرض 
عقلائّ وفائدة مقصودة. ويهذا الاعتبار تطلق على ما اختلط فيه المقصود وغيره. 
فيصير حينئدٍ غير مفيد, ولا ينتج ما هو المنظور. وتطلق على العَبيث وأا 
فكأئها مطبوخان لا فائدة فيهما. ويقال عبث به الدهر إذا عمل به ما لاينتج له 
فائدة. 


والفرق بين المادّة وبين الباطل واللغو واللهو واللعب والمزاح: 
فاللعب: اشتغال بعمل يلتذّ به. من دون أن يتوججه إلى نتيجة وفائدة. 


والباطل: يقابل الحق, وهو ما ليس له ثبوت وتحيّق. 

واللغو: ما لا يعتدّ به ويقع من غير تفكّر ورويّة. 

واللهو: ما يكون لك تقايل إليه وتلذّذ به من دون نظر إلى نتيجة . 

والمزاح: استيناس ومداعية وهزل. 

فَحَسِمٌ ما خَلَقناكُم عَئاوأنكُم إلينا لا عون - م3 / 1١5‏ 

إن الحخلقة إذا لم يكن ها معاد وحساب وجزاء للصالح والطالح: ولم يتميّز حمسن 
من المسيء: فتكون عبثاً ولغواً. ولا سيًا مع هذه الابتلاءات الماديّة الدنيويّة والتضيق 
في معيشتها. ومع هذه التكاليف الإخيّة التي تتعلّق بالكمال والسعادة والروحائية. 

وإذا كانت الحياة منتبية إلى الفوث بالموت: فا معنى الججاهدة في السير إلى 
التزكية وتهذيب النفس وتحصيل الروحَائية وا 

وإذالم يكن معاد: أليس عَدَاتو جب التوغّل في العيش المادّي. وحصول التنازع 


والاختلاف والقتل والظلم والبغي والفساد. 
بك ديع آل 7 0 
نَِنونَ بكل ريع آيّة تُعبثون وتنّخِذون مصانع لَعَلَكُم تحلدونَ -1؟1/ 
ينه 


فإذا كان بناؤهم في الأراضي الخارجة المرتفعة, الزائد على حدود احتياجهم: 
يعد عبثاً. ويذمٌ عليه: فكيف يجوز أن يكون بناء السماوات والأرض وما بينهما عباً - 
وما خَلقتُ الجن والإنسّ إلا ليعئدون . 
* *« * 


مصيا ‏ عبدت الله أعبده عبادة, وهي الاتقياد والخضوع. والفاعل عابد, 


عبد لل 


والجمع عُبَاد وغبتدة. والعبد خلاف الم وأعبدت زيداً فلاناً: ملكته إِيَاه ليكون له 
عبداً. وعيد عَبداً 


عبداً, ولم يشتقّ من العبد فعل, وأستعبده و. 
عَضّباً وزناً ومعنىئ والإسم القبدة. 

مقا عبد: أصلان صحيحان, كأنها متضادئان. والأوّل من ذينك الأصلين 
يدل على لين ودُلّ, والآخر على شدّة وغِلظ. فالأوّل العبد, وهو المملوك؛ والجماعة 
العبيد. وثلاثة أعبدٍ, وهم العباد. قال الخليل: إلا أنّ العامة اجتمعوا على تفرقة ما بين 
عباد الله والقبيد المملوكين, يقال هذا عيد بين الغبودة. ولم نسمعهم يَشتقُون مند فعلاًه 
ولو اشمّقٌ لقيل عَبْد أي صار عبداً وأقر بالعبودة. وأمًا عبد يَعبّد عبادة: فلا يقال إلا 
لمن يعبد الله تعالى. وتعّد يتعبد تعيداً فَالْتْعيدِ: المتفرد بالعبادة. واستعبدت فلاثاً: 
اتفذته عبداً. ويقال عبد فلان فلاثا ناحلم علبداً. وتأنيث العبد عبدة. كا يقال 
عملوك وبملوكة, امعد : الذلوك:.يوح يه البعير أيضاً. ومن الباب الطريق المُعيّد. 
وهو المسلوك المذّكل. والأصل الآخر _العبدة. وهي القوّة والصّلابة. ويقال هذا ثوب 
له عبّدة, إذا كان صَفيقاً قوياً. ومن هذا القياس المَبَد مثل الأتتف والحميّة يقال هو 
يعبد يهذا الأمر. ومُر ‏ إنكانَ للرّحمن وَلَد فأنا أوّلُ العابدين . أي أُوّل مَن غضِب 


عن هذا وأئف من قوله. 

الاشتقاق ٠١‏ واشتقاق العبد من الطريق امد وهو الملل الموطوء . وقوهم 
بَعير معبّدء يكون في معنى مذلل, ويكون بعنى مهنوء بالقطران... ويمكن أن يكون 
اشتقاق عُبيدة ومعبد من العَبَد وهو الأنّف. قال علش بن أبي طالب رضي الله عنه: 
عيدث فصت أي أنفت فسكث. 


هع * 


والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو غاية التذّل في قبال مولى مع الإطاعة, وهذا 
المعنى يكون بالتكوين أو بالاختيار أو بالجعل. 

فالأول كا في: 

إنْكُلُ من ني التّاوات والأَرضٍ إلا آتي اوجن غبداً - 1/15. 

وهر القاهرٌ قَوقَ عبادِه ويُرسل عَلَيكُم حقَظة ‏ 21/1 

وَماخَلقثٌ الجينَّ والإنسَ إِلَالِتَعبّدون  0١‏ /03. 

أي خلقتهم على هذه الكيفئة عل أَنيكونوا عباداً في جريان أمورهم وفي 
البقاء وإدامة الححياة. فقدّر فبهم اسلتعد اك كُونم لْتذلين خاضعين مطيعين طبق 
التكوين. وهذا كبا في الآبة: إلا آني لوحن بدا 

فإنَ العبودّة التكوينية: هو التذل على حسب التكوين ومقتضاه؛ لا بحسب 
الاختيار الثانويّ وباقتضاء التعقّل والتفكّر. 

ويمكن أن يراد في قوله ‏ لِيَعبدون: مطلق العبوديّة, أو الاختياري. 

والثاني كيا في: 

قالَ يا قوم اعدو الله /10/ 30. 

أن اعدو الله واتّقَره وأطيعون - .5/1١1‏ 

تقول للنّاس كونوا عباد الي ين دون الله - 7/ /. 

ها أيها الكافِرونَّ لا أعبِدُ ما بدن .7/1١5‏ 


إن العبادة بالاختيار: هو التعبّد طوعاً وبحسب التعقّل والتفكر. 

والثالث كما في: 

ال باحر والعبدٌُ بالعبدٍ ‏ ؟ /17/8. 

ضعرب لله صملا بدأ تملوكاً ل يقدر على كيم كحنولاء 

فالمبوديّة الحقيقية: هو تطابق التعبد الإختياريّ التشريعي العبوديّة التكوينية , 
فإنّ التشريع لازم أن يطابق التكوين, ولا يلزم التضاءٌ فيا بينهها ويفوت الفرض 
المقصود من التكوين والمخلق. 

وهذاكا قال تعالى: 

يا أيه الاش اعبدوا ربكم الَنَيخْلَقَكم - .0١/١‏ 

إِنَالله َي ورَبُكُم فاعبدوه هذا صِتاَط مُستقِيم ‏ 01/7 

فالميراط المستقيم هو الطريق الذي يوافق برنيج التكوين والخلق ويكون 
مطابق ما خُلتق عليه من الكيفيّات, فإذا انطبق السلوك التشريعيّ على التكوين: 
فيصدق الوصول إلى الحقّ الثابت. 


وهذا معنى قوله تعالى: 


بحمدٍ ربك وكُن مِنَ السَاجدين وأعبد رَبك حَقّ يأ 


قله 

بالوصول إلى ما هو الحقّ وشهود ما هو الثابت والواقع القاطع؛ من العظمة 
والجلال في الله تعالى. والقدرة التامّة بما لا يتناهى والحياة المطلقة الأزليّة الأبديّة غير 
المحدودة فيه, ثم الفقر والاحتياج والمحدوديّة في امخلق - أنعر”القُقراء إلى الله . 


1 عبد 


وإدراك هذا المعنى على حقيقته الواقعة: يطلق عليه حقّ اليقين. وهو مسقام 
الإيمان الكامل التامّ. وبه يوصف أولياؤه الصالحون المنتخبون وأنبياؤه المخلّصون - 
واذكّر عَبدَنا أََوبَ» في ريب مما نرّلنا على عَبدنا. إلا عبادك مِنهُم المُخّصين» 
شبحان الذي أسرى عبد ليلا . 

وأمًا إذا خالفت العبوديّة الاختياريّة التكوينَ: فهو الانخراف والضلال وعلى 
خلاف الحقّ والصعراط المستقيم ,كما في عبادة الأوثان والأصنام والكواكب والأشجار 
والأنعام والأفراد من الإنسان والملائكة والأرواح والعقول, فنا قاطبة خلقٌ الله 
ومن أمره وإليه مبدؤها ومعادُها. 

والصالمون الخآّصون المقرّبون منة »تين اختار العبودية لله عر وجل ؛ وخضّع 
يقام الذلة والمخضوع في قبال جلاله إوعظلالة, كول بالفناء وحمو ال 
مقام التوحيد المطلق . 

فكيف يصمّ التعبّد في قبال من هو فان في عظمة الله تعالل. 

كُل أتمبُدونَ من دون الله ما لايهلك لَكُم ضرا ولائفماً ‏ 1/5 


قال أتعبُدونَ ما تنحتون ‏ 60 / 70. 

والّذِينَ اجتتبوا الطّاغوت أن يَعبُدوها - 17/158 

أن لا تعجُدوا الشّيطانَ نه َكُم عَدُوٌ بين - 70/7 

يقول للتلائكّة أهؤلاء إِيّاكُمٍ كانوا عدون 6 / 40. 

فإنَّ الإطاعة والخنضوع لازم أن تكون في مقابل من له عظمة وجلال وهو 
المنعم احسن والمفضل الرحمن الكريم الرب الخالق الحافظ النافع الذي بيده أزمة 
الأمور وهو على كلّ شيء قدير. 
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ولا يعقل العبوديّة لمن عجز وافتقر وضعف وهو مخلوق حتاج في تكوّنه وبقائه 
ومعيشته وليس له ثيات واقتدار وحياة ودوام. 

إِنَالَّذِينَتُعبدون من دون الله لاتملكون لَكُم رزقاً - 14 .1١/‏ 

فإِنَّ إدامة الحياة وبقاء المعيشة إِنَا هو الرزق. وهو إعطاء ما يكون بدلاً لما 
يتحلّل من القوى, وتجديدها حتّ تدوم الحياة. 

وأا العبودية بتقليد الآباء السابقين, أو بمحافظة الشعائر والرسوم المتداولة في 
أهل البلد أو القوم, أو إتّباعاً من غير تحقيق وتفكّر ورويّة؛ أو بتصوّرات واهية 
وتخيلات وتوهّمات: فهي خارجة عن ميزان التعمّل وعن ضوابط العلم والمعرفة والدقّة. 

أجنئا لنعيد اله وحدّهُ ونَذرَ مالخان يَعََِكآباؤنا ‏ 07/ .7١‏ 

ما يعبُدون إلا كا يَعبدُ آياؤهم ميكل 2 .1١5/1١‏ 

وما الآثار المقرئّية على العبوديّة : فهي قاطبة أنواع الرّحمة والفضل والخير 
والسعادة والفلاح . فإ تح المبوديّة يقتضي تمدق الاستعداد وقابليّة امملٌ لأن 
يتعلّق به الرحمة والخير من الله الرممن الكريم ويتوجّه إليه الجود والفضل والإحسان, 
فإِنّه ذو فضل كبير. 

الله لطيفٌ يعباده يَررْقُ من يشاء وهو القَّويٌّ القزيز - 11 /15. 

ولو بسَط اله التق لعباده لَتغوا في الأرض - 59 / 97 

إن الله يعبا به بي رتصير - 80 / ال. 


إنَّعبادي ليس لَكَ عَلّهم سُلطان وكنى بريّك وكيلاً - 17 / 30. 


ياعبادٍ لاخوف عَلَيكُم اليّوم ولا أن تحزنون ‏ 51 / 8. 


أَلئيس الله بكافي عَبدَه ‏ 54 /51. 
وفي قبال العبوديّة: الاستكبار عن العبادة والكفر بهاء فإنّه يوجب الا نحراف 
عن مسير التكوين وبرناي الخلق. يْرَم عن إفاضة الخير وبسط الرحمة وشثمول 
الفضل والإحسان إن الذِينَ يَستكيرونَ عَن عِبادّتي سَيَدخُلو 


وب 


17 
جَهَمٌ داخرين . 
00 مفاهيم الغضب والقوّة والصلابة والأنف والحميّة: فعاني محازيّة ومن لوازم 
العبوديّة, فإِنٌ التعبّد القاطع لشيء يلازم القوة والتصلّب والحميّة والتأّف فيه , والفضب 


على خلافه. 
وأمًا قوله تعالى: 
قل إن كان للرّحملنٍ ول؛ فانا وَل الاين سبحانَ رَبٌ السّواتٍ والأرض - 
؟4/ ك4 


فالمراد كونه في الدرجة الوق َقَالفياةة-والقضوع الكامل والإطاعة التامة 
الكاشفة عن المعرفة وحصول الارتباط , وهذا المعنى يوجد اقتضاء ويوجب استعداد 
كونه ولداً له. فإنٌ الول من الرالد وأشبه الخلق به خَلقاً وخُلقاً. ود الناس ارتباطاً 
في الظاهر والباطن. وأيضاً ‏ إنّ العبودية تلازم المعرفة والاطّلاع عن صفات المعبود 
وعن مقامات ظهوراته. 

والأوفق بالتعبير بالشرط أن يقال في معنى الآية الكرية: إن كان ف ولد حقيقةٌ. 
فأكون أنا أَوَلَ خاضع ومطيه له في ظلّ السبوديّة له واللده. وهذا المعنى أظهر بل 
أصبرح وأبلع. 

وأمًا المبيد في قوله تعال: 

إن لله ليس بظلام لايد ١898/17‏ 


عبر نذا 


فإنٌ الفرق بينه وبين العباد: هو فرق الألف والياء فالألف يدلّ على ارتفاع كما 
أن الياء يدل على انكسار وانخفاض. 

والتعبير به إشارة إلى أن الله تعالى لا يظلم عباده ولو كانوا في غاية الاتكسار 
والضعف والا. 


عير: 

مصبا ‏ عبرت النهر عبراً من باب قتل وعبوراً: قطمته إلى الجانب الآخر, 
وَالمعبَرٌ: شط نهر هو للعبور. والمعبر: ما يعبر عليه من سفينة أو قُنطرة. وعبرثُ 
الرؤيا عَبراً أيضاً وعبارة: فسّرتها. وبالتنقيْ_مبالغة. وبرت السبيل بمعنى مررثُ, 
فعاير السبيل : مارّ الطريق . وعبرت الدؤافق واعجير: . والاعتبار: يكون بمعنى 
الاختبار والامتحان, مثل اعتسهرت الدِرآهم فوجدتها ألفاً. ويكون بمعنى الاتعاظ. 
إسم منه. قال الخليل: العبرة والاعتبآر يما مضى أي الائعاظ والتذكر, وجمع 
يب الحكم. والقبير: 


و 


العبرة عر . ويكون الهبرة والاعتبار بعنى الإعتداد بالشيء ف 


أخلاط تجمع من الطيب. وغنبر: طيب معروف. وعبرت عن فلان تكلّمت عنه, 
واللسان يُعبّر عن) في الضمير. أي يبيّن. 


مقا عبر: أصل صحيح واحد يدلّ على النفوذ والمضي في الشيء يقال عبرت 
عُبوراً وعَبرا الّر: شَطه. ويقال ناقة ع أسفارٍ: لايزال يُساقّر عليها. والتعبر: 
شط نهر مت للعبور. والمعبر: سفيئة يعبر عليها النّْر. ورجل عابر سبيل, أي ماٌ. 
ومن الباب الغبرة, قال الخليل: عبر الدمع ججريه. والدمع أيضاً نفسه عبرة. وقوطم 
- عبر فلان يعبر حبرا من الحزن . وهو عَبِرانٌ والمرأة عبرى وغيرة. فهذا لايكون إلا 
وتم بكاء. ويقال استعبّر إذا جرت عبرته. ومن الباب: عبر اليا يسبرها عَبْراً 
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وعبارة ويُعبّرها تعبيراً: إذا فت..ها. ووجه القياس في هذا عُبور النهر, لأنّه يصير من 
كذلك مفسّر الرإيا يأخذ بها من وجه إلى وجه. 

مفر ‏ أصل العَبْر: تجاوة. من حال إلى حال. فأمًا العبور فيختصٌ بتجاوز الماء 
إمَا بسباحة أو في سفينة أو علٍ. بعير أو قنطرة, ومنه عبر الغهر لجانيه حيث يُعيّر إليه. 
ومنه اشتقّ عَِرُ العين للدمع. عَبّر القومٌ إذا ماتوا كأ تم عبّروا قنطرة الدنيا. وأمًا 
العبارة فهي مختصّة بالكلام اله.بر الهواءة من لسان المتكلم إلى سمع السامع . والاعتبار 
والعبرة بالحالة التي يتوصّل بها بن معرفة المشاهد إلى ما ليس بمشاهد. والتعبير مختصٌ 
بتعبير الرؤيا وهو العابر من ظا فرها إلى باطنهاء وهي أخصٌ من التأويل. فإنٌ الت 
يقال فيه وفي غيره. والعبْرِي م ينبت على عير النهر. وشط مُعّر: ترك عليه القبري. 


مابميه / » 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادّة: مجحاوزة عن جريان أو أمر أو حالة.وفيها خصوصيّة 
ليست في جانبيها؛ في موضوع ماديٍ أو عق أو معنو ولا يتحقّق إلا بعد تمق 
الجاوزة. 


والفرق بينها وبين المرور والجاوزة: أن المرور يلاحظ فيه حالة الحركة على 
شيء فعلاً وفي الحال. وامجاوزة يلاحظ فيها التجاوز المطلق عن شييء أو إلى شيم 
وهي أعمٌ ‏ راجع - سرى وسير. 

وأمًا مفاهيم ‏ الغيرة والاعتبار والتعبير والعبارة: 


فالعبرة قعلة لمرّة: فإنَ الدمعة تتجاوز عن حدقة العين إلى خارجها. وهذا 


تباوز يتحّق في أجزاء الصين. ولا كان وقوع العسبرة غالباً في حال |. 


عبر 13 
المادّة عليه تجوزاً. 

والاعتبار افتعال بمعنى اختيار العبور وأخذه. فإِنّ الرجل المتفكّر العاقل إذا 
شاهد أموراً وقضايا مفيدة: يستفيد منها وينتج في جريان معيشتها دنيويا أو روحاتياً. 
ويُطبقها على حالاتهاء فهو يتجاوز عا يشاهد في الخارج إلى نفسها ‏ المؤمن نظرة 


فعلة تدلّ على النوع, وهذا نوع من العبور. 
والتعبير للرؤيا أيضاً قريب من الاعتبار: فإنَّ المشاهّد هنا واقع في الرؤيا, 
المُعبْر يتجاوز عا يشاهّد إلى أمور خارجيّة ويطبقه عليها. 


وأمًا العبارة: فهو عبور عن معؤئ مضيو إلى كلمات وألفاظ خارجيّة تتيند 
وتوضحه. فهو تجاوز عن مفهوم إلى ملفوظ . 

والعبور في النهر وأمثاله فيَالْوَحَعمآ:المتارجيّها واضح . 

فالقيود المذكورة لابدٌ أن تلاحظ في مصاديق الأصل, وإلَا فيكون الاستعمال 
تجوزا بأ مناسية. 


يتخشى - 71/14. 

إِنَّفي ذلِكَ لَِيرهٌ لأولي الأبصار - 36 / غ5. 

َقَدكانَ في قَصَصهم عِبرَهٌ لأولي الألباب - 11١/11‏ 
فاعتيروايا أولي الأبصار ‏ 06 /1. 


أي اختاروا العبرة في هذه الأمور وخذوها واستفيدوا من هذه الوقائع في جهة 


أنفسكم . 
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فإنّ طالب المعرفة والإصلاح لاينظر إلى شيء ولا ير بشيء ولايطلع على 
شيء إِلَا ويعتبر منه في برناج حياته . 

ياأيها العأ أفتوني في رؤياي إِنَكُنمُ للأؤيا تعبّرون ‏ 60/11. 

أي إن كنتم قادرين على تعبير الرؤيا وتطبيقها على الأمور الخارجيّة. وهذا 
يتوف على الاطلاع على الصور المثالّة المنطبقة على الأمور الطبيعيّة. وعلى الذوق 
وقوة الاستنتاج والاستنباط والتطبيق. 

ياأيها اين آمنوالا تقربوا الصّلاة وأنثم شكارى حَقّ تعلّموا ما تقولون ولاه 
جُثُباإَاعابري سَبيل حَقّ تغقيسلوا وإن كنت ترضى أو عَلى سَفْرٍ أو جا ... ليوا 
صبيداً ‏ 1 /17. 

المراد عدم جواز القرب إلى أصلاة_تقام في مسجد أو تحلّ آخر والقصدٍ نحوّها 
إذا لم يكن متوجّهاً. وهكذا إذا كانتتب يجوز.له الشركة والمشي إلى جانب الصلاة 
ام إلا في مورد العبور من تلك النقطة ؛ بأن يكون قصده عبوراً لا توقّفاً فيها. 
وليس المعنى من قرب الصلاة: إقامتها. فإنٌ اللازم حينئٍ أن يعبر بقوله وَل 
تقيموا الصَّلاةً ‏ ولا تُصلُوا. أي لا تقصدوا القرب منها وإقامتها. ويدلٌ عليه قوله ‏ 
حَقَ تَعلّموا ماتّقولون, ولا عابري سَبيل: فإنّ العلم والتوججدبما يقول مطلق يعم حال 
الصلوة وغيره. ون عبور السبيل لايجوز إقامة الصلوة, بل الحركة والمشي في سبيله. 

فائّضح المراد من الآية الكريهة, وتنتفي الاحتالات الضعيفة. 

* «* «* 


عيس: 
مقا -عبس: أصل صحيح يدلّ على تكرّه في شيء وأصله القس: ما يبس 


عبس لقا 


على هُلْب الذَّنْب من بعر وغيره. وهو من الإبل كالودّح من الشاء. واشتق منه عقس 
الرجل يُعيس عُبوساً. وهو عايس الوجه: غضبان. وعَبّاس إذا كثر ذلك منه. 

مصبا ‏ عيّس من باب ضنرب عُبوساً: قطب وجهه. فهو عابس. وبه سمّي, 
للمبالغة . وبه سمّي. وعبّس اليسومٌ: اشستدٌ, فهو عبوس. والعيّس: ما 
يبس على أذناب الشاء ونحوها من البول والبعر, الواحدة عَبّسة. وبالواحدة سمي . 

الاشتقاق 56 - والعٌبوس: ضدّ البشر. عبس الرجلٌ يعيس عُبوساً وعَئْساً. 
والعبس: ما لصق من خطر الفحل من الإبل بذنّيه. 

صحا ‏ عبس: كلّح. وعبّس وجهه: شُدّد للمبالغة. والتّميْس التجهُم. وقد 
عبس الوسخ في يد فلان أي يبس . وم عَبوى أي شديد. والعنييس: الأسد. ومنه 
سمي الرجل. 


ما كا 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو أنقباض مع حزن. وقد سبق في البسر أنه 
حصول أمر أو عمل قبل أوانه بعجلة, وهو حالة حاصلة بعد العبوس» ويذكر بعده - 
عبس وتتر . 

فالتكره مقدّمة تحصلُ قبل العّبوس . كبا أن الشدّة والغضب يكونان من آثاره. 
ويتحصّلان بعد تحقّقه. وليسا من الأصل. 

وأمًا ما لق بأذناب الشاة: فهو بمناسبة انقباض وتكرّه فيه. 

عَبِسَ وتَوَلّ أن جاءالأعمى - .١/40‏ 


ممُعَبْسَ وَيسَر مدير واستكبر - 77/16. 


فقا عبقر 


فالتولي والبسور من آثار القبوس. 

نا خافٌ من رَبّنا يَوماً َبوساً أُطريراً - ٠١/19‏ 

يدل على أنّ مادّة اموس تستعمل في ذوي العقول وغيرهم. فإِنّ الانقباض 
والتكرّه في كل شيء بحسبه. والقبوس في اليوم عيارة عن انقباض وتعسر في جريان 
أموره, كبا قال تعالى: وكانَ يوماً عَلى الكافرين عَسيراً. 


»ع عن 


: موضع تزعم العرب أنه من أرض الجنٌ, ثمّ نسبوا إليه كلّ 
شيء تعجّبوا من حذقه أو جودة صنعثة وْكَوته . فقالوا عبقريّ, وهو واحد وجمع. 
والأثثى عبقريّة. يقال ثياب عبقريّة[ وفي"آحديكإ إن كان يَسِجُد على عبقريّ. وهي 
هذه البسُط التي فيها الأصباغ اليقوهي حت هم قِإلوا ظلم عبقري. وهذا عبقري 
قو للرجل القويّ؛ ثم خاطبهم الله بما تعارقوه قال عبقري حسان ٠‏ وقرأ بعضهم - 
٠‏ وهو خطأ لأنّ المنسوب لا يجمع على نسبته. وعبقّر السراب: تلألاً. 
السا ‏ عبقر: موضع بالبادية كتير الجن يقال في المثل -كأ مم جنٌ عبقر. قال 
الفرّاء: العبقريّ الطنافس التخان, واحدتها عبقريّة, والعبقريّ: الديباج. قال ابن 
: والعبقريّ والعباقريّ ضرب من البْسشط, الواحدة عبقريّة قال, وعبقّر قرية 
بالن تُوَعَى فبها الثياب والبْسّط . فتيابها أجود الثياب, فصارت مثلاً لكل منسوب 
موا عه وت باو . قال الأصمعيّ: سألت أيا 
عمرو بن العلاء عن العبقريّ؟ قا 
وكبيرهم وشديدهم وقوئهم ونحو ذلك. 
*٠‏ *« * 


والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القاطعية والقّة والتفوّق وهذه الكلمة 
مشتقّة من العقر بمعنى القطع والحبس. زيدت فيه الباء للدلالة على العل والجهر. 
فإنَ الباء من حروف الجهر والشدّة والضغط . وهذا كما في العقرب أ 
والضغط فيه حاصلة في الآخر ومن الآخر والذَّنّب. 


فالعبقر يدلّ على شيء فيه قوّة وقاطعيّة وتفوّق بالنسبة إلى أشياء أخر, كبا في 
البساط. أو اللباس. أو الفراش, أو الشخص. أو المكان. أو غيرها إذا كان متفقاً 
وعالياً وفيه قاطميّة من جهة الصورة والمعني. 

وأيضاً ‏ فيها تناسب مع ما ةعرق يكبت فيها الباء كما في كلمة عرقب, 
والِرق بمعنى الأصل والامتداد. 

ميّكتين عَلى رفرفٍ حُطر وَعَبفَرَيّ حَسَانَ - 00 / 1لا 

يراد كلّ شيء فيه عظمة وتفوّق وأصالة ويقاء, وهو يعلو على غيره ويقطعه. 
وجمع حسان باعتبار الكثرة في العبقريٌ, فإِنّه جنس كبا في -رّفرف خُضر, وهذا 
المعنى ينطبق على جهة روحانيّة أيضاً, فإنٌ الاتكاء في الجئّة من جهة الروحانية على 


مقامات معنويّة إِيّة أصيلة قاطعة. 
وسبق في الرفرف: إِنّه ما كان خارجاً عن الحدٌ الأصلي ممصلا به. 
لا ءا *« 
عتب: 


مصبا ‏ عتب عليه عتبا من بابي ضعرب وقتل ومعتبً أيضاً: لائد في تسخط, 


خا اعتب 


فهو عاتب, وعَتّابٍ مبالغة, وبه سمي . وعاتبه معاتبة وعتاباً. قال الخسليل: حقيقة 
العتاب مخاطبة الإدلا ل ومذاكرة المموجدة. وأعتبني: الهمزة للسلب, أي أزال الشكوى 
والعتاب, واستعتّب: طلب الإعتاب. والعتّبة: الدرجة, والجمع القَتّب, وتطلق العتّبة 
على أُسكُنّة الياب. 


مقا -عتب: أصل صحيح يرجع كله إلى الأمر فيه بعض الشعوبة من كلام أو 
غيره. من ذلك العتّبة وهي أَسكُقّة الباب. وإنما سيت بذلك لارتفاعها عن المكان 
المطمانٌ اهل . وعتبات الدّرجة: مراقيها. كلّ يرقاة من الدّرجة عَتّبة. ويُشبه بذلك 
العتبات تكون في الجبال, وتجمع أيضاأ على عَتّب . وكلّ يه جسا وجا فهو يشتق 
له هذا اللفظ؛ يقال فيه عَتّب, إذا اعتراه مإ يغيّره من الخلوص. يقولون حمل فلان 
على عَتسبة كربهة وعَتّب كربه من هرمن الباب وهو القياس الصحيح: 
الغثب: الموجدة. تقول عتبثُ على فلان عيب وتطبة, أي وجدت عليه, ثم يشعقٌ 
متها فيقال: أعتبني أي ترك ما كت أَلتَلِيوَرَجج إل مسرت وهو سُعتِب راجع 
عن الإساءة. ويقولون: أعطاني الُتتى أي . ولك العُتبى أي أعطيتّك الكتبى. 

التهذيب ١‏ / 97؟ ‏ قال ابن تُمَيل: العتب: الموجدة. تقول عتّب فلان على 
افلان عتباً و. وجّد عليه. وقد أعتّبني فلان أي ترك ما كنت أجد عليه من 
أجله ورجع إلى ما أرضاني عنه بعد إسخاطه إيَاي عليه. والعتبى: إسم على تُمل. 
يوضّع موضع الإعتاب, وهو الرجوع عن الإساءة إلى ما يُرضي العاتب. والشعتب 
والمعاتبة والوتاب : كل ذلك عفاطبة المُدِّين أخلاءهم طالبين حسن مراجعتهم ومذاكرة 
بعضهم بعضاً ما كرهوا نا كسبهم الموجدة. واليتب: الرجل الذي يعاتب صاحبه أو 
صديقه في كلّ شيء اشفاقاً عليه ونصيحة له 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: 
صدر منه, بالشدّة والغلظة. 


.جيه قول إلى شخص بعنوان لوم وذمٌ على ما 


والإدلال: هو المؤاخذة والاجقراء. والمٌوجدة: الغضب والسخط. 

والإعتاب: جعل شخص عاتباً. ولازم هذا المعنى تبدّل عنوان المعتوبيّة بكونه 
عاتباً للفير. واليتاب هو المعاتية. ويدلّ على الاستمرار. 

وفي العتاب تحقير للطرف بكونه مَلوماً ومذموماً وفي مورد المؤاخذة والسخط, 
وبهذه المناسبة يطلق العتبة على المدشبة التي من الباب التي يوطأ عليهاء وعلى ما 
يكون كريماً. ويطلق على المرقاة بهذ الماقنبة/ 

والأغلب إطلاق الإعتاب: والاستعتآب بالنسبة إلى النفس وهو جعل النفس 
في مورد لوم على عمله. وطلبه من نفسه أن يلومه عليه. وهذا المعنى مرجعه إلى 
الرجوع والتوبة والتنئه وكونه مُرضيًاً. 

وأمًا طلب العتاب من الغير: فهو من لوازم التنئه والرجوع في نفسه. 

قيومئذٍ لا بينفع الّذينَ ظَلَموا تعذ رهم ولاهُم يُستعتبون - .00/7 


فاليوم لايُخرجون ينها ولاهُم يُستَعتّبون - 8+ / 781. 


ملا يود لِلَّذِينَكقّروا ولاهُم يُستعتيون - 86/15 . 

فالاستعتاب في هذه الآيات الكرية بمعنى طلب اللوم والتنيه لنفسه. أي فلا 
يكلّفون بالتنبه والرجوع والتوية, لانقضاء زمان العمل والجاهدة؛ فلا ينفعهم لومهم 
الأنفسهم وتدامتهم عن أعباهم تي سبقت منهم. 


د اعتد 


والتعبير بالاستعتاب دون الرجوع والتوبة والتتئه وغيرها: فإنّ التعمتّب أُوَل 
مرحلة في مسير الرجوع والتنبّه فإذا لم يكن » بل لم يوجد له أقتضاء: فكيف 
يصمٌ أن يُذكر غيره من المراحل المتأخّرة. 

فإن يَصير وا فالثّار صو غلم وإن يَستّعتبوا قا هُم من المُعتّبين - 6١‏ / 1؟. 

أي فإن صبروا واستقاموا على طريقتهم: فتويهم النار والعذاب, وإن حصل 
لهم تنه واستعتاب في أنفسهم: فهو تنبّه ظاهريّ سطحيّ وليس عن تدبّر وتعمق 
باطني. ولا يكونون من المُعّبين الذين تنّهوا ورجعوا ولو من جهة التفكر والاعتقاد 
والحالة الباطنيّة, لاختتام مسيرهم اعتقاداً وحالةً وعملاً. فلا يوجد فيهم اقتضاء 
التحول والتنيه. 


مصبا عد الشيء عتادأحَطَال َه وَآعَتك ويد أيضاً. يتعدى بالطمزة 
والتضعيف فيقال أعتده صاحبه وعمّده: إذا أعدّه وهيّأه. والعتيدة: التي فيا الطيب 
والأدهان. 

مقا عتد: أصل واحد يدلّ على حضور وقرب. قال الخليل: تقول عد 
الشيء وهو يعمّد عتاداً. فهو تيد حاضر. ومن ذلك سمّيت القتيدة تي يكون فيها 
الطيب والأدهان. ويقال للشيء المُعنّد إِنّ لقتيد. وقد أعتدناه, وهيّأناء لأمر إن 


خَرّب, وجمع القتاد عد وأعتيدة. قال الخليل: يقولون هذا الفرس عَمَدٌ أي مُعَدٌ مق 
شاء صاحبه ركبه. الذكر والأنثى فيه سواء. فأمًا القتدود: فذكر الخليل فيه قدياساً 
صحيحاً. وهو الذي بلغ السّفاد. فإن كان كذا فكأنّه شيء أعدٌ للتٌفاد. 


التهذيب ” / ١16‏ قال الليث: الغتاد: الشيء الذي تُعدّه لأمر ما وتهيئه له. 


اعدد ا 


ويقال إن اده نا هي الغتدة. وأعد يد إِنَا هو أعمّد يعد ولكن أدغمت التاء في 
الدال. وأنكر آخرون فقالوا اشتقاق أعدّ من عين ودالين. وهذا ما لدي غتيد. أي 
حاضر. وقال بعضهم: قريب. ويقال: أعتدثٌ الشيء فهو مُعتَد وغتيد. وقد عد 
الثنيء عتادة فهو عَتيد: حاضر, قاله الليث. قال: ومن هنالك سمّيت الغتيدة التي فيها 
طِيب الرجل وأدهانه. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو || 
موادٌ ‏ الإعداد والتهيئة والإحضار: 


الفعلي الحاضير لأمر. والفرق بينها وبين 


أنّ الإعداد يلاحظ فيه الإحضاءوَالْعب لبح يتحصّل التعرف. 

والتهيئة: يلاحظ فيها مطلق ينظيم آلمقدّمات من أوَها إلى آخرها. 

والإحضار: يلاحظ فيه مطلق الحضور في مقدّمة أو غيرها. 

فالتهيئة تكون قبل الإعداد, والإعداد مرتبته قبل الإحضار. والاعتداد هو 
يتحقّق في مرتبة الإحضار, مع قيد أن يكون لأمر. 

فيكون التهيئة والإعداد من مقدّمات الإعتاد. كما أنّالإحضار من لوازم الإعتاد, 
فالتفسير بها من باب التقريب. 

وأعتدت ضَُ ميّكاً اخرلا 

أعدناكم عذاباً أله 1 1 

إنَا أعقّدنا للظالمين ناراً - 75/18. 


يراد إحداث هذه الأمور وفمليتها. بحيث تكون حاضرة عندهم. 


دنا 
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ما يَلفِظٌ مِن قَول إِلَالَدَيه رَقيبٌ تيد 50 /18. 

وقالَ قرينهُ هذا مالَدَيٍّ تيد - 00 / 7 

لدى: ظرف مكان بمعنى عند ويستعمل في المكان الحاضر. والرقيب: من 
يكون له إشراف مع التفتيش والتحقيق . والعتيد: هو الحاضر المتهيّأ بالفعل. 

هذا بالنسبة إلى ظاهر المعنى بالإطلاق. وأمًا بالنسبة إلى الحسقيقة فنقول: إنّ 
النفس في وحدته فيه كلّ القوى, فيه جهة تسوق إلى الصلاح والنور. وجهة تسوق 
إلى الفساد والظلمة. والأعبال من الحسنات والسيئات إِا تصدر من النفس بهداية 
من الجهتين. 

والنفس فيه قوّة الضبط والمراقبة“َالشراف والإحاطة والحضور, وكلّ جهة 
من جهات النفس وقواه متخالفة بالأحتبلا مد باحقيقة 

وما من تفكّر أو حركة تمل يظهن لي الخاوج إلا وهو مضبوط في النفس 
بجام خصوصيّاته - لا يُغاورٌ صَغِيرَة ولا 


مفهوم الرقابة والعتاد في ما يصدر من الإنسان, ولا نحتاج إلى 
تراقب أعبال الإنسان وتضبطها خارجاً عن نفسه. وهذا المقدار أمر 


عتق: 
مصبا ‏ عدَق العبد عَتقاً من باب ضعرب وعَتاقاً وعتاقة. والِتق إسم منه. فهو 


عاتق, ويتعدّى بالمزة فيقال أعتقته فهو معتق على قياس الباب ولا يتعدّى بنفسه 
فلا يقال عتقته, ولا عبد معتوق. وهو غتيق. وجمعه عُتقاء. ورتما جاء عتاق» وأمة 


عتيق أيضاً, وعتيقة, وجمعها عتائق. وعتقت الخمر من بابي ضرب وقرّب. ودرهم 


عتق لغ 


غتيق» والجمع عُتق. وعتّقت الشيء من باب ضدرب: سبقته. ومنه فرس عاتق إذا 
سبق المخيل. ويقال لما بين المتكب والقنق عاق والججمع غواتق . 


وأعبّقه صاحبه اعتاقاً. وقال الأصمعي: عمّق فلان بعد استعلاج. إذا صار رقيق 
الميلقة بعدما كان جافياً. ويقال حلّفٌ بالقتاق أو هو مولى عتاقة. وصار العبد تيقاً. 
إلا أن نوي فعله في قابل فتقول عاتئٌ غداً. وامرأة 
أيضاً. أي جميلة كريمة , وفرس عتيق» رائع بين 
اليتق. وثوب ناعم عتيق. والعتيق أيض أ الكريم من كلّ شيء. وقد عق وعقق, إذا 
أت عليه زّمن. قال الخليل: جاريةاعات؟ أي كبابة أوّل ما أدركت. ابن الأعرابي: 
نا ميت عاتقاً لأا عتفت من الطب وبَلقت أن تدرّع. قالوا والجبوارح من الطير 
عتاق لأنئها تصيد ولا تُصاد فهي أكرم لتقت أن مُصاد. قال المخليل: 
البيت العتيق : الكعبة أنه أوّل بيت وضع للناس » وسمّي بذلك لألْه أعتق من القرَق 
أيَامٍ الطوفان فرّفع . ويقال أعتق من الحبشة عام الفيل. ويقال أعتق من أن يدّعيه 
أحد فهو بيت الله تعالى. ويقال لليثر القديهة عاتقة. والخمر العتيقة التي عُتقت زماناً 
حٌ عتقت. ويمًا شذ: عاتقا الإنسان, وهما ما بين المنكبين والُنق. 


ولايقال عاق في موضع غ: 


عتيقة حُرَة من الأَمُوّة, وأمرأة 


مفر ‏ العتيق: المتقدّم في الزّمان أو المكان أو الّتبة. ولذلك قيل للقديم عَتيق 
وللكريم عتيق ولمن خلا عن الوق عتيق. والعاتقان: ما بين المدكبين, وذلك لكونه 
مرتفعاً عن سائر الجسد. والعايق الجارية التي عُتقت عن الزوج. وعتق الفرس تقدّم 


# ا##» 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو الانطلاق من حدود وقيود. وهذا المعنى 
يختلف باختلاف الموارد والمصاديق, فني كل مورد بحسبه وباقتضاء المصداق. 

فالمخمر العتيق إذا لم يكن تحدوداً بصنع جديد وعمل حاضر. وعبد عتيق إذا 
كان حَُاً وخارجاً عن محدودة العبوديّة والركيّة. وفرس عاتّق إذا سبق وخرج عن 
حدود سير الخيل المتسابقة. وما بين المَنكب والعُنق عاتق لخروجه عن مسؤولية 
متوبجهة إليهما وكونه منطلقاً. والبيت العتيق لكونه منطلقاً عن نسبة إلى شسخص أو 
غرض خاصٌ أو قيد محدود, إن ينسب إلي الله تعالى فقط من دون قيد آخر. 

وأمًا مفاهيم ‏ القدمة والجمال وكيم والتَكُومة والتسياب وغيرها: فهي من 
لوازم الأصل في موارد متناسية. 

لكُم فها منافغ إلى أجل مس متَلهلَآليَت العتيق - 51 /60. 

وليوفواتُدُورَهُم وليطّوَفوا بالتيت القتيق - 77 /15. 

التوصيف بالعتيق إشارة إلى كونه مغرّهاً عن أيّ لون وأنتساب خاصٌ, وعن 
أي قيد وتحدوديّة وغرض ماد وعن أي برنايج انحراقيّ دنيوي. 

فهو مظهر التنّه والطهارة والقداسة والإنطلاق الصعرف, وليس فيه عننوان 
خاصٌ ولا جهة إلى جانب مخصوص. 

وإلى هذا المعنى يشير قوله تعالى: 

إِنَأدّل بِيتٍ وْضِع لئاس للّذي ببِكّةٌ بارا #رحة 


أي وقد وضع بناؤه في أوّل مرتبة لعموم طبقات الناس وتوجههم إليه من دون 


عتل لغهة 


اختصاص إلى جهة. 
والمسجدٌ الحرام الذي جَعَلناه للنّاس سَواءٌ العاكتُ فيه والباجٍ ‏ 77 /0؟. 


ل ل كن 


عتل: 

مقا -عتل: أصل صحيح يدل على شدّة وقوّة في الغيء. من ذلك الرجل 
الكل وهو الشديد القويّ المصمّح الجسم. واشتقاقه من العكلة التي يحفّر مها. والعكلة 
أيضاً: الهراوة الغليظة من المخشب. والجمع الل . ومن الباب 
بتلبيب الرجل فتَعتِله أي تجبرّه إليك بقوّة وشدّة, ولايكون عَْلاً إلا بجبفاء وشدّة. 
وزعم قوم نهم يقولون ‏ لا أنعيل مملد“أي لاأتقاد. 

التهذيب ؟ / 17١‏ فاعتلوه ؟كرَْحَاحتمْ"وحمزة والكسائي بكسر التاء. وابن 
كتير ونافع وابن عامر ويعقوب بَصَمٌالناء: قلَتَ كنا لغتان فصيحتان, يقال عتله 
يعتِله ويعثّله. وعن مجاهد في فاعلوه أي خذوه فاقصفوه كا يُقضّف الحطب. وأبو 
مُعاذ: العتل: الدفع والإرهاق بالسّوق العنيف. ابن السَكّيت : عله إلى السجن وعقّئئه , 
إذا دفعته دفعاً عنيفاً. والعكّلٌ: جاء في التفسير إن الشديد الخصومة؛ وأيضاً الجافي 
املق اللشيم الضّريبة. وهو في اللغة: الغليظ الجاني. 


وهو أن تأخذ 


مفر ‏ عَثْل: الأخذ بمجامع الننيء وجرّه بقهر, كعتل البعير. والمثلَ: الأكول 
المنوع يعتل الشيء عتلاً 
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أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الغلظة والتعنّف والجفاء ليس فيه ليئة ولا 


أنفية 


عطوفة, 

وهذا المعنى باقتضاء حروفها الظاهرة, فإنَّ العين من حروف الجهر والاستقال, 
والتاء من الشدّة والاستفال, واللام من الشدّة والاستفال أيضاً. ويدلٌ على هذا 
اشتراك كلمات ‏ عبل. عصل . عضل. عثل, عردل. عرطل. عبم, عين, عآن. في 
مفهوم الشدّة. 

ومن مصاديق الأصل: الرجل الغليظ المجاني, والأكول المنو واطراة الفليظة 
وهي العصا الضخمة من حديد أو غيره. 

وأمًا اشتقاقه _عمّله يعتِلّه: فيدلٌ على اعبال غلظة وعنف وشدّة بالنسبة إليه. 
وهذا يتحقّق بر أو جذب أو دفع أو جل أؤءإسراع أو غير إذا وقع بالغلظة والعنف 
والجفاء. 

متا للخير معد أنم عل ذلك زم 3000 

الكل على وزان ُنْب شدّد للمبالة, وهو الرجل الغليظ المتعنّف الجافي. 
والزنهم من ليس له أصالة ونسب صحيح وهو معلق 

خُذوه فاعلوه إلى سَواء الجحيم - 46 /40. 

أي خذوه ثم أعيلوا في حقّه غلظة وعنفاً وجفاء حت يرد إلى وسط الجحيم . 

وهذا المعنى آكد في التشديد من مفهوم الجر والجذب. فإنّ النظر إلى إعمال 
الفلظة بأيّ طريق كان, وليس الجر جزءاً من مفهوم المادّة. وترى لنضالة في الدف 


وغيره أيضاً. مع أنّ الأثيم لا يبعد عن الجحيم حقٌ 
بالكافرين. 


عتو: 
مصبا -عتا يعتو عُواً من باب قعد: استكيّر وتيّر فهو عات . وعتا الشيخ 
يعتو عتياً: أسنّ وكبر, فهو عات . 


مقا عتو: أصل صحيح يدل على استكبار. قال الخليل وغيره: عتا يعتو 
عُتواً: استكبر, وكذلك يعتو عِتياً. فهو عاتٍ. والملك الجبار عاتٍ. وجبابرة عتاة 
ويقال تعثّ فلان وتعنّت فلانة إذا لم يطِع . 

كتاب الأفعال ؟ / 7957 وعتا الملكُ عُتواً: تجيّر واستكبر, والريم: جساوزت 

مقدار هبوبها, والشيخٌ غ: غاية الكبرء وعن الأدب: لم يقبله. 

لسا ‏ عَتا يعتو عُتوَاً وعتاً: استكجل وتجاكز الحدّ. وقال الأزهريّ: والشتا: 
اليصيان, والعاتي: الجسجار, وجمجه يلات : الشديد الدخول في الفساد المتمرود 
لايقبل موعظة. وعتا الشيخ عَتيا وطنياً أن وكبر ووّل. 

صحا ‏ تقول عتوث يا فلان تعتو عُتَا وتيا وعِتياً. والأصل عُتوَا ثم أبدلوا 
إحدى الضمّتين كسرة فاتقلبت الواو يا م اتبعوا الكسرة الكسرة فقالوا 
عِنَاليؤكّد البدل. ورجل عاتٍ. وقوم عُتي". قبا الواو يا 

الفروق ص ١١‏ الفرق بين الطغيان والعتّ: أنّ الطفيان جاوز الحدّ في 
المكروه مع غلبة وقهر. والعُتوّ: المبالغة في المكروه فهو دون الطغيان - رع صَرْصَوٍ 
عاتية - أي مبالغة في الشدة. 


و 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو مجاوزة عن الحدّ في طريق الشرّ والفساد, أي 


ناذه عقو 


مبالغة في سلوك طريق الشرّ. 

فالأصل فبها ما قلناه. وليست بعنى الاستكبار أو التجبّر أو العصيان أو شديد 
الدخول في الفساد أو التولي أو غيرها. نعم الإدامة والإصرار على هذه الموضوعات 
المكروهة المضرّة: تكون عُتواً. 

قد استكّروا في أَنمّيهم وعمّوا عابي 

وأما عاد ملكو بري صَرْصَرٍ عايية 0001 

فجعل الاستكبار مقدّمة على العتوّ والريج الصرصر ليس فبها استكبار ولا 
تولي بل مجاوزة في شدّة جريانها. 

وقد بَلفتُ من الكِبَرِعِجَا - 27875 

أي بلغت من جهة كبر اسن آل العلترٌ والمبالغة في جريان السير. وهو 
الانتهاء في الكبر. 

وهذا المورد أيضاً ينني مفهوم التجيّر والاستكبار والعصيان. 

وكأيّن ين قَريَة عَتَدْعَن أمر ربا ورُسْله - 8/58 . 

َل عَتَواعَن ما توا عَنه ُلنالهُم ‏ 157/1. 

فَعتؤاعَن أمر رُم فأحَذَّهُم الصَاعِقّة - 0١‏ / 51. 


أ هرك 


يُراد الإصرار والمبالغة والسير في الإعراض والانحراف عن الأوامر والنواهي 
الإطية. 

وأمًا التعبير في هذه الموارد بهذه المادّة دون غيرها: إن النظر إلى جهة 
الإصرار وإدامة السير في طريق الشرّ والمكروه. 

ويراد من الشرٌ والفساد: مطلق مفهومهماء ماديا أو معنوياً أو عرفيا أو شخصياً 


عثر 2 


أو بالنسبة إلى جهة خاصّة. 


عار: 


مصبا عر الرجل في ثوبه يعبر والدابة أيضاً من باب قتل, وفي لغة من باب 
ضيرب, عثاراً. والغثرة .يقال لل اسقوط في الإثم. وعشر عليه 
عَثراً من باب قتل وعُثوراً: إطْلع عليه, وأعثره غيره: أعلمه به 

مقا عثر: أصلان صحيحان يدل أحدهما على الاطلاع على الثيء. والآخر 
-على الإثارة للغبار. فالأوّل عثّر يعم ُثوراً. وعمّر الفرس يعم عناراً: وذلك إذا 
سقط لوجهد. قال بعض أهل العلم: إفناكيلَ/عثر من الاطلاع. وذلك أن كلّ عاثر 
فلابدٌ أن ينظر إلى موضع عقرته . ويقال ثر الراجل يعر عُثوراً وغقراً: إذا اطلع على 
أمر لم يطّلع عليه غيره ‏ كذا قآل:الدليل: وأعفرتُ فلاناً على كذا إذا أَطْلعتّه عليه. 
والعاثور: المكان يُعثّر به. والأصل الآخر لني والِتيرَة وهو الغبار الساطع. 

التهذيب ؟ / 714 قال الليث: عثر الرجل إذا هجم على أمر لم بهجم عليه 
غيره, وأعثرت فلاناً على أمر أي أطلعته. وعثر الرجل عَثرة, وعثّر الفرس عثاراً. 
وعيوب الدواب تبيء على فعال, مثل اليثار والهضاض والميراط والضراح والؤماح. 
العثّريّ من الزروع: ما سُتٍ بماء السيل والمطر وأجري إليه الماء من التسايل وحفر 
له عاثور, أي أت يجرى فيه الماء إليه. وجمعه غوائير. وعن ابن الأعرابي: رجل 
عَتَرِيٌ: ليس في أمر الدنيا ولا في أمر الآخرة. وأبوعبيد: اليثر: الغبار, وقال الليث: 
الغيار الساطع . 


صحا ‏ القثرة: الزّلّ يقال عثر به فرسّه فسقط. وعثّر عليه أي اطلع عليه. 


لها عثر 


. والعاثور: حُفرة تمفر للأسد وغيره لصاد. ويقال للرجل إذا 
تورّط: قد وقع في عاثور شرّ. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ورود على مورد من دون تفكّر واختيار دفعة 
وبغتة على طريق السقوط. 

ومن مصاديقه: هجوم على شيء بضتة. وسقوط في شيء دفعة, وسقوط 
وكبوة» وزلة تنتهي إلى السقوط. وإحاطة واطلاع من دون مقدّمة ودفعة. 

ومن آثاره التي قد تترئّب عليه .بوم العلم . التعس واطلاكة , وإثارة الغيار, 
وغيرها. 

وكذلك أعّرنا عَلَهِم لِيعَلَمَوَا أن وعِدَإلله حَوْ أن الصَاعَة لارَيْبَ -18/ 
افد 

أي جعلنا الناس منتهين إلى الكهف وواردين بغتة ومن دون مقدّمة عليه وعلى 
أصحاب الكهف. ليتديّروا فيهم وفي حالاتهم وسوابقهم . 

فإن عير عل أنُما استَقًا ا فآخران ‏ 4 / .1١1/‏ 

أي المعشور على استحقاقهما إماً. 
اللازم. والمراد إعثارهما وأردّين بغتة 

والتصبير بالماّة: إشارة إلى أنّ هذا المجوم قد تحقّق بغمة من دون تفكر 
واتتخاب. 


فهذا القيد لازم أن يلاحظ في جميع المصاديق. 


والعاثور: يلاحظ فيه القيد. أي الورود بغتة ومن دون توججه 
وما 
عثو: 
مقا _عنى : كلمة تدلّ على فساد. يقال عنا يعثو. ويقال عنى يعثي . مثل عاثٌ . 


مفر العَيث وأا 
الفساد الذي يدرك حِسّاً, وال فها يدرك حكداً. يقال عَفي 
ولا تعنّوا في الأرض مُفسِدين. وعثا يعثو عُتواً. والأعثى: لون إلى السواد. ويل 
للأحمق الثقيل أعثى. 

الجمهرة ؟ / 40 العثو: أصلن“بناء العام يقال ضبع عَثواء إذا كانت كثيرة 
الشعر على وجهها. وكذلك يقال رجلّأغتىَ وامتأةشتواء إذا كثر الشعر على خدودهما. 
وفي بعض اللغات عثا يعثو عَنوا في يبايث إذا أفسد, وليس بثبت. 

لسا -عنا: لون إلى السواد مع كثرة شَعَر, والأعثى: الكثير الشََّر الجافي المج . 
والُئوة: جُفوف شمر الرأس والتباده وبُمد عهده بالّْشط. عَني شّعره يَعَث عثواً و 
قال ابن سيده: عثا عُنوَاً, وعَنيّ عُنَُاً: أفسد أشدّ الإفساد. 


يتقاربان, تحو جذب وجبذ. إلا أ 


#أم# اه 


والتحقيق 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو امتداد في الخروج عن الاعتدال. وهذا المعنى 
يختلف باختلاف الموارد, فن مصاديقه: ظهور الفساد بالخروج عن العدل والصلاح . 
وخروج اللون عن صفائه إلى الكدورة والسواد. وخروج الفرد عن حالة التعقّل إلى 
الحمق والضعف فيه. وظهور الالتباد والجفاف والاختلاط في الشّعَر في الضبع أو في 


لديا سر 
للا ب ب سيك 


الإنسان. واللّمَة من شمر الرأس الخارج عن حدٌ الأذن. 

وبين المادّة ومواد ‏ عثل, عثم. عثن, عجر, عسم. عشم . عشب عضل - 
أشتقاق وتقارب في اللفظ والمعنى. 

فظهر أن الفساد من مصاديق الأصل, وليس بأصل. ويدلّ على هذا استعمال 
المادّة مع مادّة الفساد في كلام الله المجيد: 

كُلوا واشرّبوا من رِزق الله ولا تعثوا في الأرض مُفيدِين ‏ 8 / 20. 

واذكروا إذْجَعَلَكُم حُلَا من بعد عاد ... ولا تعثوا في الأرض مُفْيدِين 7 1/ 
فية 

ولا تبحَسُوا النّاس أشياءهُم ولاَِعتوَافي الأرض مُفيدين  80/1١‏ . 


وإلى مَدينَ أخاهم سُعَيباً... وأرجُوا اليرم الآخر ولا تَعئوا في الأرض مُفسدين - 


الا 5ه 

فالآية الأولى راجعة إلى بني إسرائيل ؛ والثانية إلى قوم هود. والثالئة إلى قوم 
شعيب , وكذلك الرابعة. 

والمراد النبي عن خروجهم في الحسياة المادّية والاجتاعيّة عن برناج العدالة 
والإنصاف ورعاية الحقوق فيا بينهم. سالكين إلى سبيل الفساد والإفساد في الأمور 
والإخلال في النظم, فإنّ هذا يوجب الإفساد وإخلال الأمور الروحاتيّة. 

ولايخق أن الإفساد من أعظم الأمور الممسّة, وهو في قبال النظم والبرناج 
العدل الي , وإخلال فيهاء راجع: أرض - فسد. 

وأمًا لعيست: فهو يدل على شدّة وكثرة في الخسروج عن العدل والقرب من 
الفساد. حيث إِنّ الياء يدل على الإنكسار والإنحطاط فيكون الإنمصطاط في السيث 


عجب لخدا 
أشدٌ من العوث والعثو. 


عجب: 
مقا -عجب: أصلان صحيحان يدل أحدهما على كبر واستكبار للشيء والآخر 
- خلقة من خِلّق الحيوان. فالأوّل ‏ العُجب وهو أن يتكيّر الإنسان في نفسه. تقول 
هو مُعجَبٍ بنفسه , وتقول من باب ألكَ جب يعجّب 
إذا استكيّر واستعظّم . قالوا: وزعم الخليل أنّبين القجيب والمُجاب فرقاً. فأمًا القجيب 
والعجب مثله: فالأمر يُتعجّب منه. وأمّا الُجاب فالّذي يجاوز حدّ القجيبء قال 
وذلك مثل الطّويل والطّوال. ويقولون عَحِِ عاجب. والاستعجاب: شدّة التعيجب. 
والأصل الآخر التعَجب وهو من كل'ايَيمآ عبتت عليه الوركان من أصل الذئب. 
مصبا ‏ العجب من كل.داية: ما صََبَتَ الورك من أصل الذنّب وهو المُصُص. 


وعجبت من الشيء عَجَباً من باب ِب وتعجبت وأستعجبت وهو شيء عجيب أي 


يُعجَب منه. وأعجبني حُسئه. وأعجب زيد بنفسه بالبناء للمفعول: إذا ترفّع وتكيّر. 
ويستعمل التعيكّب على وجهين: أحدهما ‏ ما يحمده الفاعل ومعناه الاستحسان 
والإخبار عن رضاه به. والثاني -ما يكرهه ومعناه الإنكار والذمٌ له. ففي الاستحسان 
يقال أعجبني بالألف. وفي الم والإنكار عجبت وزان تعبت. 

التهذيب ١‏ / 787 عن ابن الأعرا النظر إلى شيء غير مألوف 
ولا معتاد. وقال: اليجب: الذي يحب حادئة النّساء ولايأتي الؤيبة. والُجب: قُضلة 
من الممق صرفها إلى الشجب. وتقول عجّبت فلاناً بثيء تعجييباً فعجب منه. 
وعُجوب الكثبان: أواخرها المستدقّة. وناقة عَجباء بيّنة المَجّب: إذا دق أعلى 


مؤشَّرها وأشرفت جاهرتاهاء وهي خلقة قبيحة فيمن كانت. 


54 عجب 


صحا ‏ القجيب: الأمر يُتعجّب منه. وكذلك العُجاب. والعُجّاب أكثر منه. 
وكذلك الأعجوبة. وقوهم عَجَبِ عاجب كقوهم ليل لائل يؤكٌد به. والتعاجيب 
لاواحد ها من لفظها. ولا يجمع عَجَب ولا عَجيب» ويقال جمع عجيب عجائب مثل 
أفيل وأفائل. وقوهم أعاجيبُ كأنّه جمع أعجوبة مثل أحدوثة وأحاديث. 


#* ع« *« 
والتحقيق 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو الحالة الحاصلة من رؤية شيء خارجاً عن 
الجريان الطبيعيّ المتوقع عادةً. فهذه الحالة يطلق عليها التعجب. وإن كانت الرؤية 


متعلّقة بنفسه وصفاته وأعماله: فيطلق .لالجب بالضمّ. وكأنّ الشجب كالفسل 
إسم مصدر يدل على ما يتحصّل من المصلر. وأهراً الصفة النفسائية . 

وبهذه المناسبة تطلق على َلوتَخنَإذاهقَبلى لاف المعتاد. وعلى ما يستأنس 
بمحادثة النساء دون الرجال. 

والفرق بين القجيب والُجاب والعجَب واليجب: أن القجب كالمَسَن ما فيه 
تعجّب خفيف ظاهريّ, لمكان الفتحتين والفتحة خفيفة. واليجب يدلّ على ما فيه 
تعجّب يسير منخفض لمكان الكسرة. والقجيب يدلّ على ما فيه تعجّب ثابت لمكان 
الياء. والقجاب يدلّ على ما فيه تعجّب ممتدّ, لمكان الألف, ففيه اقتضاء تعب كثير 
تكد 


وبهذا تظهر خصوصيّة استعمال كلّ منها في مورد خاصٌ بالنظر إلى تلك 
الخصوصية والامتياز- 


أجقل الآهةَ إها واحداًإِنَ هذا لكي عُجاب - 5 / 5. 


أألِدُ وأنا جوز وهذا بعلي شَيخاًإنَّ هذا لَقَيء عَجِيب - 1١‏ /1/. 

إستمع تَقَمِن الجن فقالواإِنَا معنا قرءاناعجَباً - ؟1/ .١‏ 

فالتعجب في الجريان الأوّل كثير وتمتد. ثم في الثاني, ثم الثالت. 

أُوَعَجِبممْ أن جاء كم ذكرٌ ين ربُكُم عَلى رجل - 51/1 

وإن تُعجب فَعجبٌ قرهم أثذاكًا تثرابا نا لي خّلق بجديد - ١‏ / 0. 

يا وَيلّى أأليدُ وأنا جوز وهذا بَغلى شَيْخاًإِنٌ هذا لََيِء جيب قالوا أتعيجخبين 
من أمر الله - 6/31١‏ 

يراد أرأيتم هذه الأمور المنارجة عن اليريان الطبيعيّ والخارقة للعادة موارد 
تعب واستغراب! مع أنّ الاستغراب إإذا تب إلى الجريان الطبيعيّ وحوسب بممعايير 
طبيعيّة وقاييس مادّية, لا فيا ينيسب إلى أله المتعال, وبيده أزمّة الأمور, وبتقديره 
جريان الطبيعة وماورائها. 

فاستفتهم أهُم أشدٌ خَلقًَأم من < 

يراد الإضعراب عن مقام الاستفتاء, فإِنُّم ليسوا في مقام التفهم وتحري الحقيقة 
وتحقيق الحق, بل برناجهم الاستهزاء والتحقير, وحالهم كذلك, مع أنك كنت في 


تعيب من أحواهم . 


...بل عجبتٌ ويسخرون -/ا1/ 17. 


فجملة - ويّسخرون ‏ حاليّة من متعلّق ‏ عجبت. أي وتتعيّب منهم ومن 
أقواهم وأحواهم, وهم يسخرون. 
والإعجاب إفعال بمعنى جعل شخص متعجباً عن شيء. كبا في: 


ومن النّاس من يُعجبك قولّه - ؟ / .٠١4‏ 


4 عجر 


قُل لا يَستوي المَبيتُ والطيّب ولو أعججبك كثرة الحبيث  ٠٠١ / ٠‏ 
وإذا رأيتهم تُعجبك أجسامهم ‏ 77 / 6. 

مله لا فرق في التعجب بين أن يكون متعلّقه بمدوحاً أو مذموماً. 
فالممدوح كما في: 

ويوم حُنين إذ أعجبتكُم كثرتكُم - 10/1 

والمذموم كما في: 

ولو أعجبككثرة الحتبيث - 0 / ٠٠١‏ 

والمعيار هو الخروج عن الجريان الطبيميّ المعتاد. 


ود عوبر 


مقا عجز: أصلان صحيحان يدل أحدهما على الضعف, والآخر على مؤخّر 
الشيء. فالأوّل ‏ عَجز عن الشيء يعجز عَجزاً. فهو عاجز, أي ضعيف. ومن الباب 
القجوز: المرأة الشيخة, والجمع عجائز. والفعل عجّّزت تعجيزاً. ويقال فلان عابجز 
فلاناً, إذا ذهب فلم يوضّل إليه. ويجمع التجوز على العَجُز أيضاً. ورا ملوا على 
هذا فسمّوا الخمر عجوزاً. وا سموها لقدمها. كأّا امرأة عجوز. والهجزة وأبن 
آخر ولد الششيخ. وأمًا الأصل الآخر فالعَجُز مؤخّر الشيء, والجمع أعجاز, 
حت أئْهم يقولون: عبر الأمر وأعجاز الأمور. والقجيزة المرأة خاصّة إذا 
كانت ضَخمة, يقال امرأة عجزاء . والجمع عَجيزات , ولايقال عجائز,كراهة الالتياس. 

مصبا ‏ عجز عن الشيء عَجَْاً من باب ضَرب ومفجزة بالهاء وحذفها, ومع 
كلّ وجه فتح الجيم وكسرها: ضعف عنه. وعجز عجزا من باب تعب وهذه اللغة غير 


عجن لذ 


معروفة عندهم. وعن أبن الأعرابي: إِنّه لا يقال عجز الإنسانٌ بالكسر إلا إذا عظمت 
عجيزته. وأعجزه الشيء: فاته. وأعجزت زيداً: وجدته عاجزاً. وعجّزته تعجيزاً: 
جعلته عاجزاً. وعاجّز الرجلٌ: إذا هرب فلم يقدر عليه. والعَجُز من الرجل والمرأة: 
ما بين الوكين وهي مؤئئة. وبنو ميم يُذَكرون. وفيها أربع لغات فتح العين وضئها 
ومع كل واحد ضمٌ الجيم وسكونهاء والأفصح وزان رَجُل, والجمع أعجاز, والعَجز 
من كل شيء: مؤخّره يذكّر ويؤلّث. 


مفرعَجرُ الإنسان: مؤهّره وبه شه مؤخّر غيره. والعز أصله التأخّر عن 
ألشيء وحصوله عند عَجُرٍ الأمر أي مؤخّره, كما ذكر في الدبر. وصار في التعارف إسماً 
للقصور عن فعل الشيء وهو ضدٌ القدرة وأْعجزت فلاناً وعجزته وعاجزته: جعلته 
عاجزاً. 

٠. 8‏ « لي 

والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل القدرة في الجملة, فالعجز له مراتب» 
وبانتفاء القدرة على أيّ شيء كان. وفي أي مقدار يتحقّق مفهوم العجز, كما في القدرة . 

وأمَا مفهوم الضّعف: فهو في مقابل القوّة - من بَعدِ ضَغف قو . 

وبلحاظ مفهوم المّجز: تطلق المادّة على أصول الشجر المنتهى إليهاء لتحقّق 
الضعف واطرم فبهاء ولشدّة الحاجة فيها إلى التَذّي من الماء والطين, وانتفاء الطراوة 
والمنضارة فيها. وهكذا في مؤْخَّر كلّ شيء. ومثله العجوز والعجوزة من الإنسان إذا 
استولى عليه الضعف والحاجة وأنتنى عنه الاقتدار وحالة الطراوة والتحرّك والعمل. 
وهذه الآثار تشاهد في العجّز وهو مؤخّر الإنسان. فليس فيه إلا السكون والهوي. 


وأعجرّه: جعله عاجزاً. وهو مُعجز. 


5 عجر 


والمعاجزة: استدامة العجز واستمراره. 

يا وَيلّق أعجزتٌ أن أكون مثل هذا القُراب ‏ 0 / .7١‏ 

يا وَيلق أألِدُ وأناعجوز  ./1/1١‏ 

إذ عجيناه وأهلّه أجمعين إلا عَجوزاً في الغايرين ‏ 097 / .١50‏ 


يراد الضعف وانتفاء الاقتدار في جهة دفن جسد أخيه. والعجز في جهة توليد 
الطفل واستمداده. 

وهذا هو اللَلف في التعبير بلمادّة دون كبر السنّ والكهولة وغيرهما . 

ويشار في الآية الثالئة إلى جهة العجز في الإيمان والطاعة, والتخّف عن امتثال 
أمر الله وأمر رسوله, مع كونها ض بإفسها. 

وَالَّينَ يتسعون في آياتنا معاجزين ولك في القذاب تحطرون - 54 /5. 

يراد استمرار حالة كونهم حُاَجََينَ في ذا آلسعَي والعمل؛ ولاحاجة إلى تفسير 
المعاجز بمعنى الإعجاز متعدّياً مع أنهم ليسوا في تلك الحالة ولا يمكن طم حصوها. 

وعليهذا يذكر الإعجاز متهم بصورة النني في سائر الموارد: 

واعلّموا أ نّكُم غير مُعجزي الله - 9/؟. 

وانٌّما توعدون لآتٍ وما أنمُ ُغجزين - 116/1 

وماأنمٌ جين في الأرض - 5١/51‏ 

ولاتحسإنٌ الذي كثّروامُعجزين في الأرض - 16 / 007 


وهذا يوجب ني كونهم معجزين, وحالة الإعجاز هو اتّصاف بهاء فتنق أيضاً. 


مضافا إلى أن إعجازه يوجب محدودية وتحّلاً وضعفاً في قدرته مع كونه غير 


عجز لعا 


محدود لا نهاية لذاته وصفاته ‏ 

وما كان لله ليُعجزه من شَّيء في السّئواتٍ ولافي الأرض - 58 / 44 

أي سواء كان ذلك الشيء سماوياً أو أرضياً. 

وسواء كان الإعجاز في أمور أرضيّة أو سماوية . 

وما أن معجزِينَ في الأرض ولافي التماء ‏ 597/15 

فإِنّ الإعجاز بأي نحو كان وفي أي جهة يكون: بلازم التأثير والتسلّط والتفؤق 
والحكومة. 

وأمًا التعبير بالعجز دون الضعف : .فإ إلعجز ما يقابل القدرة, وكما أن للقدرة 
مراتب. للعجز أيضا مراتتب. فنني بالج رٍجنه تعالى يلازم ني أي مرتبة من 
ضعف وغيره. 

تنزع الئاس كأئكم أغجاز نحل صَفهِر - 7061 .٠١‏ 

قَتَرى الوم فيها صَرعَى كانم أعجادٌ ل خاويّة - 7/74 

فالانقعار هو الانقلاع, والنوى هو السقوط بعد تقوّمه. وأعجاز النخل 
أصوطاء فإنّ تقوّم أصول الشجر وحياته مادامت في الماء والطين تتغدّى منهماء وإذا 
أنقلعت وسقط الشجر: تبق محرومة عن مادّة حياتهاء فقزول عنها الرطوبة والحياة فى 
مجاورة الهواء. ولا سيًا في النخل فإنّه في التقيد في حدّ زائد. وقد بيس بمجرّد تمرك 
في أصوله وتغييرها. 


وأما التذكير في الآبة الأولى, والتأنيث في الثانية : فإنَ النظر في الأولى إلى جنس 
النخل. وما الثانية: فالنظر فيها إلى الأفراد. وهذا فإنّ المنظور في الأولى: مطلق 
نزعهم. وفي الثانية: كونهم مصروعين, فيشبهون بالأعجاز الكشيرة التي ترى من 


كه عجف 
مصاديق النخل. 


عجف: 

مصبا ‏ عجف الفرسٌ من باب تُعِب: ضعف, ومن باب قَوْبٍ لغة. فهو 
أعجف , وشاة عجفاء, وجمع الأعجف عجاف على غير قياس. ونا جمع على عجاف 
إِمَا مملاً على نقيضه وهو بيمان, أو على نظيره وهو ضعاف. ويعدّى بالهمزة فيقال: 
أعجفته , وربما عدّي بالحركة فقيل عجفته من باب قتل , 

مقا عجف: أصلانٍ صحيحان أحدهما يدلّ على مُزال, والآخر على حبس 
النفس وصَيرِها على الشيء أو عنه. فِالأولٍ وهو امزال وذهاب السّمّن. والذّكر 
أعجف. والأنثى عجفاء , وال جمع عِخافةاظن الذْكُران والإنات. وليس في كلام العرب 
فل بجموعاً على فعال غير هذه الكلمة . ويقال أعجف القوم: إذا عجفت مواشهم 
وهم مُعجفون. وحكى الكسائ عجقاوان. أي لطيفتان. وقال أبو عبيد: 
يقال عجف إذا هُزِل. والقياس عجفّ, لأنَّ ما كان على أفمّل وقّعلاء فاضيه فيل نحو 
عرج يعرج, إلا سيّة حروف, جاءت على قُعل وهي سكُر وحمق ورعٌن وعيجف 
وخرق, وحكى الأصمعي في الأعجم عجُم. وربما انُسموا في الكلام فقالوا أرض 
عجفاء, أي مهزولة لا خير فيا ولا نبات. ويقولون نصل أعجف أي دقيق. وأا 
الأصل الثاني فقوهم عجفت نفسي عن الطعام أعجِقٌّها. إذا حبست نفسّك عند 
وهي تشتهيه, وعجفت غيري قليل. ويقال: عجّفتُ نفسي على المريض إذا صبرت 
عليه ومرّضته. 


الاشتقاق ‏ 117 والعجفاء: فعلاء من العجّف. وعجّفتُ الإنسان, إذا 
أطعمته نصف قوته ولم يشبع. وعجفتٌ نفسي على فلان, إذا تعطفتٌ عليه. وعجفثُ 


نفسي على المريض إذا رفقت به ورجمئه. 
مفر -سبعٌ عجاف , أي الدقيق من الّزال. من قوهم نصل أعجف دقيق. 
وعجفث نفسي عن الطعام وعن فلان: أي نيت عنهها . 


ل ل كن 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل السّمّن. أي هزال مطلق ينشأ عن 
حبس النفس عن الطعام, قفيه قيدان حبس النفس . وحصول هزال. 

والفرق بينها وبين الهزال والضعف والنحف: أنّ الال يلاحظ فيه التساون, 
فإنَ الحزل يقابل الجدٌ والإحكام. والضَفف يقايلُ/إلقوّة. وهو أعمٌ من أن يكون في 
هزال أو بغيره. والنحف يلاحظ فيه قل اللحموؤتقزب من مفهوم العجف مواةٌ الك 
والعكف والعزف والعفٌ واللطف ,َالَارَئَوالييفك والنظف والنصف. 

ويناسب هذه المعاني كون الفاء من حروف اهمس والرخاء والاستفال والسكون 
والزلق. والعين والكاف والنون واللام أيضاً تشارك في أغلب هذه الصفات. 

يوست أيا الصٌدّيق أفتنا في سَبع بقسرات مان يأكلّهنَ سَِعْ جافٌ وبع 
شنبلات - .45/11١‏ 5 

تدلّ الآية على تقابل السّمَن والعجف. وأمًا التعبير بالمادّة: فإنَ المقام يقتضي 
البوع والحبس عن الطعام. ليأكلن البقراتٍ السمان. وأيضاً يناسب التعبير بها السنين 
المُجدبة فيها تجماعة ومتضيقة من جهة الطعام ثم يأتي من بعد ذلك سبعٌ شداد يأكلن 


4 عجل 


عجل: 

مصبا -عجل عَجلاً من باب تعب وعَجَلةٌ: أسرع وحضيرء فهو عاجل, ومنه 
العاجلة للساعة الحاضرة, وسمع عَجِلانُ أيضاً, وسمّي ب. والمرأة عَجْلى, وتَعجّل 
واستعجل في أمره كذلك, وأعجاته : حملته على أن يعجل , وعجلتٌ إلى الشيء سبقت 
إليه. فأنا عَجِلُ. والِجلُ : ولد البقرة مادام له شهر. 

مقا -عجل: أصلان صحيحان, يدلّ أحدهما على الإسراع. والآخر على بعض 
الحيوان. فالأوّل ‏ العَجَلة في الأمر. يقال هو عجلٌ وءَ 
سبقتّه. والعُجالَة: ما جل من شيء. ويقال من الُجالة: عجلتٌ 
القوم. كما يقال لَهُْمّهم . وقال أهل إللثة+ ابل ضدّ الآجل. ويقال للدنيا العاجلة, 
وللآخرة الآجلة. وقالوا إِنّ المُعجّل وآلمعجل من النوق التي تُنتج (أي بإلقاء الولد): 
قبل أن تستكمل الوقت فيعيشَ وَدُهَاتوعنا جل عن هذا القجلة: عَجّلة الإبيران. 
ومن الباب اليجلة: الإداوة الصغيرة, والجمع العِجّل. والأصل الآخر ‏ الجل: ولد 
البقرة, وفي لغة عِجّؤْل. 

الاشتقاق ‏ 749 الجلان: فاشتقاقه من العَجَل, يقال أقبل فلان عَجلانَ. 
والجمع عجال. واليجلة: المزادة من أدهين, والجمع عل . والشعجل: الناقة التي تحر 
أو مات, والجمع التعاجيل, والعجلة: ضرب من النبت. 

العين  ١‏ العخل : المجلة. واستعجلته؛ حثنته وأمرته أن يُعجل في الأمر. 
وأعجلته وعَجَلْته أي كلفه أن يُعجّل. وعَجُل يا فلان أي عجّل أمرك. والعجَلة: 
المنجنون يُستّق علّيها. 


حثثته . وعجلته 


عجل لق 


والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل البطء. وهو الاستباق والإسراع في 
أمر من دون أن يتصبّر إلى حلول وقته. 


اسواء كان ذلك الأمر بمدوحاً أو مكروهاً, وسواء كان النيّة وقصد الُريد خيراً 


أو شرًاً. 
وهذه الصفة على خلاف الطمأنيئة والصبر والسكون, ومنشأها ضعف النفس 
وقلّة الاستعداد وضيق القلب والمحدوديّة. 


فهذه الصفة مذمومة ولو كانت في مور مطلوبة مستحسنة. 

وأمًا إطلاق الجل على ولد القرة»اقبماسيّةَ كونه عجولاً مسرعاً في حركاتد 
وأموره بالنسبة إلى أمّه الوقور السبكون. 

وأنا إطلاق العاجل على الدنيا: فباعتبآر كونه دار ممرّ, والحسياة الدنيا تمضي 
كمضيّ السحاب تر وُظلم وتتعدم. 

فالعجلة في الشرّ والمكروه. كما في: 

ويسْتعجلونّك بالعذاب ولَن يلف الله وعدّه ‏ 28 / 41. 

لو يؤاخِدهُم يَاكْسَبوا لَعَجّل كم القذاب - 08/18. 

والعجلة في الخير: 

هُم أولاء َلى أثري وعجلتٌ ليك رَبٌّ لترضى - 24/١‏ . 


أن يُقصَى ليك وحيّه ‏ ؟/ 1١54‏ 


الاتحراك يه لساك ل: 


وفي سوء النيّة: 

ويَدعٌ الإنسانٌ بالشرٌ دُعاءه بالخير وكانَ الإنسان عجولاً - 19 / 1١‏ 

والفرق بين العجل والاستعجال والإعجال والتعجيل: أنّ القجل: هو نفس 
الاستياق والإسراع في الأمر ‏ ولا تفجل بالقرآن. والتعجيل: هو جعل شيء آخر 
مسرعاً ‏ لََجلَ م القذاب ‏ أي جعل العذاب هم مُسرٍعاً. والإعجال: هو التعجيل 
مع كون النظر فيه إلى جهة قيام الفعل لا إلى جهة الوقوع كا في التفميل - وَما أعبجَلّكٌ 
عَن قَومِك ‏ فالنظر فيه إلى جهة الفاعل وجهة الصدور. والاستعجال هو طلب 
العجلة والرغبة, سواء كان الطلب عن نقئْةأوعن غيره ‏ ويستعجلونكَ بالقذاب- 
أي يطلبون عنك نزول العذاب والتبجيل] افيه .قال يا قوم ل تستعجلون بالسّيّئة قبل 
الحْسَنّة ‏ أي تدعون وتطلبوت:عن. أنفسكم العَجِلَء وهذا المعنى يرجع إلى القايل 
القلبي والتوججه إلى السيثة . 

فظهر أنّ العجلة مذمومة إلا أن يكون العجل بحسن النيّة والاعتقاد, كما في: 

أن تَعجّل في يومين فلا إثم عليه ومن تأخَّر كلل 

وقلنا إِنّ العجل نتيجة الضعف وامحدوديّة وضيق النفس, والإنسان خلق ضعيقاً 


وحدوداًت 


الإنسانُ من عَجَل سأوريكم آياتي قلا تُستَعجلون - 7١‏ / 0. 

فن أصول خلقته من جهة الصفات والأخلاق النفسانيّة: صفة العَجّل, فإنّ 
اتيّة وأطوارها وخصوصيّاتهاء وهذه الصفات 
عين النفس والذات. فإِنّ النفس في وحدته كلّ القوى, ولا تغاير بينها إلا بالاعتبار 


عججل 3 


واللحاظ. 

ولا كان الإنسان محدوداً ضعيفاً: ففيه صفة العَجّل قهراً وبالطبيعة. فيصحٌ أن 
يطلق عليه خُلقَ الانسانٌ من عَجل . 

وهذا حقيقة قوله تعالىل: 


وما أوتيتٌم من الهلم إلا قليلاً. 

ويَدعٌ الإنسانٌ بالشّرٌ ُعاءه بالخير وكان الإنسانٌ َجولاً - 1١/119‏ 

ثم إِنّ الإنسان بقتضى هذه المصدوديّة والقجل: يشكل عليه الصبر والوققار 
والطمأنينة. فيختار بالطبع العاجلة . ولا يصير على الآجلة. 
إِنَّ هؤلاء يُحبّون العاجلة يدون ورأءميرما تقيلاً - 101/ 10. 
ومنكان يُرِيدُ العاجلة عجّلنالَهقهَاهاتتتاء, _ 10 /18. 


كَلابل حون العاجلة ومَدروََالأيفرَه 7159727 .١١‏ 
فالإنسان لو خلٍ وطبعه ولم يخضع لحكم الله وقوانين دينه وبرنايج تعليم 
الرسول وتريبته وتزكيته: فهو عاجل ويحبٌ العاجل المسرع. ولا يتوجّه إلى الآجل 
امتح 
اطنء 


نعم هو مختار في اختيار أيّ من البرناجين العاجل أو الآجل, والرسول مبعوث 
من جانب الله تعالى إلى هدايتهم وسوقهم إلى الفلاح والصلاح والكئال والسعادة 
الحقيقيّة فن شاء فليؤمن ومن شاء فليكفر. 


الإنساتية, فلا يرى إلا ظاهراً وعاجلاً. مع أنّ العاجلة أيضاً بيده تعالى وبإرادته 


ب عجل 
وتقديره - عجُلنا لَهُ فيها ما نشاء ين تُريد. 
وإذا أعرض عن سبيل الحقّ, وظهر الضّلال والانحراف: فيميل الإنسان إلى 


أي طريق شيطاني ويبتلى بأيّ واد مهلك مظلم, ويخضع تحت أي برناج مفسد يُعميه 
عن سلوك الصبراط الحقّ. 


وعبادة الهجل: من هذه الآثار المكروهة السيّئة: 

ثم اندم الل مِن بعد وأن ظالمون ‏ © /01. 

© اتخذوا الِجْلٌ من تعد ما جاءتهم اليئنات - 5 / ١57‏ 

اند قوم موسى من تعده من خُليّهِم جلا جَسَدا لَُُوار - 148/1 
قال فا خَطبْك يا سامري قال عتما يَبصّروا به فقبضتٌ قبضة ين أثر 
الرّسول فنبذئها وكذلك سوّلت لي َفْسَيَقالَ قآذْهَب فإنَّ َك في الحسياة أن 
مساس ... وانظر إلى إطك الذي لت عَليهحَاكَمَلْحرِقنه #لتتيقله - 57/17١‏ 


قالوا يفنا وعَصّينا وأشربوا في قلوبهم العجلٌ بكُفرهم ‏ */ 57 

قلنا في السمر: إِنّ السامريّ رجل من أصحاب موسى (ع). وكان ساحراً ولعلّه 
كان من السّحَرة المؤمنين بموسى (ع). 

فلا شاهد قوم موسى (ع) هذا الِجل المصنوع من الحُلل. وهو متجسشد وله 
صوت مخصوص وصورة عجل, ومادته من الذهب والمُلَ: فجذبهم هذا ودّعاهم 
إسراعهم في الأمور الدنيوية وزينتها إلى ترك الحقٌ والإعراض عن الربٌ وهو خالق 
كلّ شيء. ففرتهم الحياة الدنيا العاجلة . 


فأشرب حب العجل في قلوبهمء فإنّه ملموس مشاهد حاضر عاجل, وهذا 


عجم إن 


بخلاف عوام الحياة الروحائية, فإئّا آجلة. 
وأمًا تناسب الهجل: فإنّ أهل العاجلة يحبُون ما فيه حضور وتحرّك وتعي 
وإسراع وجذبة, والعجل مظهر هذه الصفات والخصوصيّات, وقد اختار السامريّ 


هذه الصورة المناسبة بحاهم, 
* * # 


عبج 

مصبا ‏ القُجمة: في اللسان أكنة وعدم فصاحة؛ وعَجُم بالضمّ؛ فهو أعجم. 
والمرأة جماء. وهو أعجمي على النسبة للتوكيد: أي غير فصيح وإن كان عريياً. 
وجمع الأعجم أعجمون, وجمع الأعجمئّ تيون على لفظه أيضاً. وعلى هذا فلو 
قال لعريّ يا أعجمي, لم يكن قذفاً .انانب ةإى) الفجمة وهي موجودة في العرب. 
وكأئّه قال يا غيّر فصيح. وبهيمة ححا آنا لا ُفصح. وصلاة النهار عجياء. لأنّه 
لا يُسمع فيها قراءة, واستعجم الكلَامٌ علينا: مثل استبهم. وأعجمت الحرف: أزلت 
بنقط وشكل, فالهمزة للسلب. وأعجمته: خلاف أعربته. 
وأعجمت الباب: أقفلته. والعَجَم: خلاف العرب. والُجم وزان قُفل: لغة فيه. 
الواحد عجميّ مثل رتم وزنجيّ وروم ورومي» فالياء للوحدة. والعَجَم: النوى من 
القر والعنب والتبق وغير ذلك؛ الواحدة عَجَمة. والعجم بالسكون: صغار الإبل. 
والعَجْم: العض والمضغ. 

مقا عجم: ثلاثة أصول: أحدها يدلّ على سكوت وصّمت, والآخر ‏ على 
صلابة وشدّة, والآخر _-على عض ومذاقة. فالأوّل الرجل الذي لا يُفصح, هو أعجم, 
والمرأة عجباء بّنة الُجمة. ويقال عجّم الرجل . إذا صار أعجم, ويقال للصبيّ مادام 
لايتكلّم ولا يُنصح: صب أعجم. وقوهم: العججم الَذين ليسوا من العرب. فهذا من 


عجمتّه بما هيه عن 


04 عجم 


هذا القياس, كأئهم ل لم يفهموا عنهم سموهم عَجَراً؛ ويقال هم عُجِم أيضاً. قال 
الخليل: حروف المُعجم: هي الحروف المقطعة, لأنجا أعجمية. وكتاب مُعَجُم. وتعجيمد 

العين ١‏ / 774 العَجم: ضدّ العرب. ورجل أعجمي: ليس يعربي. وقوم 
عُجم وعُرب. والأعجم: الذي لا يُفصح. والعجماء: كل دابة أو بهيمة. والأعجم: كلّ 
كلام ليس بعربيّة إذا لم ترد به التشبيه. وتقول استعجمت الدارٌ عن جواب السائل: 
سكتت. وتعجيم الكتاب: تنقيطه كي تستبين عجمته ويّصح. وعٌجمة الرٌمل : أكثره 
وأضخمه, وقيل آخره. أو المتراكم منه المُشرف على ما حوله. وعَجمٍ القير: ب 0 
والإنسانٌُ يَعجُمٌ القرة: إذا لاكها بتواتها في فه. والثورٌ يَعجُم قرنّه: يضربه بشجرة 


ليَنظّفه . وعجمته: ذُقته. 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادة: هو عُقدة في إبهام. ومن مصاديقه: الُكنة في اللسان 
سواء كان من ضعف فيه أو في التكلم بلغة. وقد إذا أوجبت التواء وإيهاماً. والباث 
المققل إذا أغلق وم تبن. والأمر الصعب إذا لم ينكشف. والصبي إذا لم يُفصح . والتوى 
مادام متعمّدا ولم يفلق. وصغار الإبل مادامت لم تستعدٌ للحمل. والبهيمة المعقود لسانها 
ولاتقدر على إبانة غرضها. والرمل امجتمع الضخم ما لم ينتشر. والمٌقدة في أصل 
الذّّب. وما يقع في مورد المضغ والاختبار. 

فيعتبر في كلّ مورد منها: لحاظ القيدين المذكورين. 

وأمًا حروف المعجم: فالتحقيق فيها ئها عبارة عن حروف التهججي المقطمة. 
وهي مواد تركب الكلمات, ومادامت لم تتركب: فهي مبهمة لا انكشاف فيها ومتعقّدة 


عجم 3 
ل تبيّن ولا دلالة فيهاء ولا فرق فبها بين أن تكون منقوطة أو غير منقوطة , وإن كان 
الإبهام والإهمال في غير المتقوطة منها من جهتين. وعليهذا تسّى مهملة, والمنقوطة 
معجمة على أصلها. 

والإعجام ليس بمعنى التنقيط . بل بمعنى الإبهام والتعمّد كما ذكرنا. 

وأا قوهم ‏ أعجمت الحرف: يراد من هذا المعنى: وهو جعل الحرف متميراً 
بالشكل والنقطة ليعرف كونه من حروف التهججّي والمعجم. 

فظهر أن البحث الطويل ويمختلف الأقوال في المورد في غير محله. 

وأمًا قوهم -إِنّ العجميّ للواحد: فإنّ كليات ‏ العرب والعجم والروم والز: 
للجنس. فإذا نسب فرد إلى الجنس يكؤن للواحد. 

وتقرب من المادّة: مواد ل الجس.(الحبس). والعجف (الترك والحبس). 
والعجز (التعقّد). لفظاً ومم. 

والأعجم صفة مشبهة كالأبكم والأصمٌ؛ وهو من يتّصف بكونه ذا عُجمة وفيه 
تعّد وإبهام, وإذا نسب شخص إليه فيكون للواحد. والوحدة ليست بمفهومة من ياء 
النسبة» بل هي من لوازم النسبة . وقد اشتبه هذا المعنى على بعضهم , فحكدوا بأنّ الياء 
للوحدة لا للنسبة. 

ولقد تَعلّم أمُم تقولون إن يله ببشر. لسانٌ الذي يلحِدونَ إليه أعجمي 
وهذا لسانٌ عرب مُبِينِ  .1١7/15‏ 
لو جَعلناه قُرْآناً أعجميا لقالوا َؤلاقُصّلّت آياتسه أأعجَميَ وعرب قُل هو 
للَذِينَآمنُوا مدي وشفاء والّذِينَ لاايؤمنون في آذائهم قر - 4١‏ / 54. 


ولو نَرَلنامُعَلى بَعضٍ الأعجمين فقأ عَلِم ماكانوا يه مؤمنين 158/71 


.0 عجم 

تدلٌ الآيات الكريمة على أمور: 

١‏ إن العجمة في هذه الموارد بمعنى الإبهام مع تعقّد, وهو الأصل, لا يمعنى 
اللغة غير اللغة العربيّة, وإلا لما كانت متفاهمة بينهم, مع أنّ هذا القرآن الموجود فوا 
بين أيدينا عربي, وأيضاً قوهم - ولا قُصّلت آياته ‏ في مورد نزول القرآن أعجمياً: 
يشعر بأنّ مرادهم الإفصاح والتبيين والتفصيل. لا اللغة العريئة . 

١‏ وقد أجاب تعالى عن قوهم - بأنَ القرآن غير مبيّ: سقوله تعالى: في 
آذانهم قر وهوعَليهم عَميّ. إشارة إلى أن التعقّد والإبهام إنّا هي من جانب قلويهم, 
لا من جهة العجمة التي ادّعوها. 

- قوهم - إِنا يُعلَمه يتشر: نظزهم إلجهة المعاني والأحكام والقوانين 

خلاقيّات التي توافق الكتب السالفة السماوّة. ولا لم يكن العرب مأنوساً 
بها: حكنوا بأنّ واحدأ من غير لكيه هذه المملوهات المندرجة في القرآن. 


وأجاب تعالى عن قوهم. بقوله - لسانٌ الذي يُلحدونَ إليه أعجميّ - فنٌ 


القرآن فيه خصوصيتان: امتياز معنوي من جهة المعاني والمقاهيم والمعارف. وامتياز 
ظاهري من جهة التعبيرات والجملات والكلمات. والامتيازان متلازمان لاينفاكٌ أحدهما 
عن الآخر. 

وتبيين المعاني والإفصاح عنها والتفصيل فيا بين الحقائق في مقام التعبير: هو 
لذي يعبر عنه بالعريية وعدم العجمة, وهذا الأمر لا يتمتّى عن أعجميّ في لسانه 
عقدة وإبهام. 

- ولو تزّلناه على بعض الأعجمين: إشارة إلى كون توبجههم إلى الظواهر 
الصرفة, وشدّة تعصّبهم في العربية. وأئهم لا يتوجهون إلى المعاني. ولا يرغبون إلى 


عد لاه 


الحقائق والمعارف الإغيّة. بحيث إن كان الكتاب الي والأحكام السماويّة. يللد 
على رجل غير فصيح أعجميّ: ما كانوا ليؤمنوا به, تعضباً 


صَباً منهم وتعلّقاً بالظواهر. 
0 فقأ عليهم: إششارة إلى كيال التعصّب ومنتهى التعمّد بحيث إن كان الرسول 
أعجمياً ومأموراً بالقراءة عليهم فقط من جانب الله تعالى: لحا وافقوا وما رضوا بذلك. 


عد: 

مصبا -عددته عدا من باب قتل, والعَدّد معنى المصدود. قال الزجاج: وقد 
يكون العدد ببعنى المصدر. نحو سنينَ عَبَوقال جماعة: هو على بابه, والمعنى - 
سنين معدوداً, وعدّدته: مبالغة, واعثدِيت بال أي أدخلتُه في الم والمساب» 
فهو معتدٌ به حسوب غير ساقط , والأبّآمآلغدودآت: يام التشريق. وعِدّة المرأة: 
قيل أيَام أقرائهاء وقيل ترّصها اده ألواجبة علا والجْمع عِدد. وقوله تعالى ‏ 
فطَلقُوهنٌ لعدّتهن : قال النحاة: اللام بعنى في. أي في عدّتهن. ومثله - ولم يجعل ل 
عِوَجاً, والهدٌ: الماء الذي لا انقطاع له. وقال أبو عبيد: الهِّ بلغة تيم , الكنهر, وبلغة 
بكر بن وائل, هو القليل. والعٌدّة: الاستعداد والتأهّب. والعٌدّة ما أعددئه من مال أو 
سلاح أو غير ذلك, والجمع عُدّد. وأعددته إعداداً: هيأته وأحضرته. والقديد: 
الرجل يُدخل نفسه في جماعة وقبيلة وليس له فيها عشيرة. وهو عَديد بني فلان. 
أصل صحيح واحد لايخلو من العدّ الذي هو الإحصاء ومن الإعداد 
الذي هو تهيئة الشيء. وإلى هذين المعنيين ترجع فروع الباب كلّها. فالعدٌ: إحصاء 
الثيء, تقول: عددت الشيء أَعُدّه عََاً. فأنا عادّ. والشيء معدود. والقديد: الكثرة. 
والعدد: مقدار ما يُعدَ ويقال ما أكثّر ديد بني فلان وعددهم, وإنّهُم ليتعادّون ويتعدٌدون 


مقا عد 


مه عد 


على عشرة آلاف, أي يزيدون علبها. ومن الوجه الآخرالعدّة: ما أَعِدٌ لأمر يحدث. 
يقال: أعددت الشيء أعدّه إعداداً. واستعددت للشيء وتعددت له. قال أبو عُبيدة: 
الهدّ: القدية من الرّكايا الغزيرة . ولذلك يقال حسبٌ عِدٌ أي قديم والجمع أعداد. وقد 
يجعلون كلّ ركيّة عد ويقولون ماء عِدّ. قال أبو حاتم: الهدّ: ماء الأرض. كا أنّ 
الكرع ماء السماء. 

السين ١‏ / 50 عددت الشيء علدّاً: حسبّه وأحصيته. وفلان في عداد 
الصالحين, أي يُعدٌ فيهم. وعداده في بني فلان : إذا كان ديوانه معهم . وعِدّة | أة: هام 
قُروئها. والهدّة جماعة قلّت أو كثرت. والعَدّ: مصدر كالعَدّد. وهذه الدّراهم عديدة 
هذه إذا كانت في العدد مثلّها. وهم يتعاكون, إذا اشتركوا فيا يُعدّد به. والمداد: 
اهتياج وجع اللّديغ . وذلك إذا قتا لد تعة. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو إحصاء مع جمع, وبهذين القيدين تفترق عن 
موادٌ الحصى. الحسب, وغيرهما. 

ويدلٌ عليهذا ذكرها في مقابلة مادّة الإحصاء والحسب. كما في: 

ولتعلموا عدّد السَّنِينَ والجساب  ١‏ /17. 

وأحاط لدم وأحصَّى كل قيء عَدداً - 18/11 

قد أحصامُم وعَدَّهُم عدا - 14/15. 

وقلنا في الحصى: إِنّ الإحصاء هو الضبط علياً. والحسب: هو الإشراف على 
شيء بقصد الاختبار. 


عد لغن 


ثمإنّ الحساب والإشراف بقصد الاختبار في مقابل العدد والحصّى. وأمّا 
الإحصاء: فعناه الإجمالبي مقدّم على العدّ 


قد أحصاهُم وعدَّهُم عداً. 

والتفصيل مؤْخَّر عنه كما في: 

وإن تَعدّوائعمة لله لاتضُوها - 6/15" 

فطلقوهن لِعدّتهنٌ وأحضّرا اليد 

كبا أنّ الإحاطة الإجماليّة مقدّمة على الاحصاء. وأنّ الجمع الإجمالي مقدّم على 
العدد كما في: 


جمع مالا وعدّده  20/1١4‏ 


1/68 - 


وأحاط با لَدَّهِم وأحصى كل عي كددا - 18/1 

فظهر أنّ العدّد مصدراً هو جمع في ضبّط أفراده (شماره و ضبط كردن) وهذا 
المعنى لا يصدق على الواحد, فالواحد ليس بعد . وذكره في مقام الحساب: من جهة 
أنه ميدأ الأعداد ومادّتها وفي رديفها. 

ومن مصاديق الأصل: التهيئة فإئها جمع وضبط تفصيل, والقدّة كاللقمة ما 
يُعدَ ويضبط من مال أو سلاح أو غيرهما. وعِدّةالمرأة: لبناء النوع كالجيلسة, أي نوع 
منصوص من أيّام معدودة للمرأة. 

ون يَومأَعِندَ ريّك كألف سنة ما تَعُدُونَ - 3١9‏ / 40 

إنَا سلا لاطي على الكافرين تؤرّهم أَرَقلا جل عَلهمإنَاتَدُ كم 
عَدَاد وا/كم. 


9 عد 

إنكُلُ من في السّئوات والأرض إل آتي الوحلن عَبداً لد أحصيِكم وعدّهُم 
عَدَاء كلعف 

يراد جمعها وإحصازها بحيث لا يُضفل عن ذرّة منهاء ولا يزب عن علمه 
وإحاطته شيء. 

والإعداد: جعل شيء في مقام الجمع والإحصاء ‏ وأعدٌ له عذاباً عظياً أعد 
لله لم جنَاتٍ , أعدٌ الله هم مغفرة, وأعدٌ لم مسعيراً, النار الي أعِدت للكافرين, 
عدت للذين آمنوا ‏ فالإعداد فيها ليس بعنى التهيئة, فإنّ الله تعالى يجمع مواد 
الحسنات والسيّئات ويحسبها ويحصيها ويُلحقها بهم ويوصلها إلى عامليهم. لا أن 
يوجد عذاباً وأجراً وناراً وجنّة من عنده* 

وأعِدُواكُم ما آنتطفمٌ من فو7755 م ) ./:. 

والجمع والإحصاء عله أيجَيرَة ووبيلة :امه بي الجهاد . دون التهيئة , وكذلك 


ولو أرادوا الخروج لأعدّوا له عُدّة - 411/5. 

والتبيثة الأول ليست بعلامة في الإقدام بالعمل وفي الخروج إلى العدرٌ فعلاً. 

ولا يخ أنّ حقيقة التهيئة ونتيجتها: هذا المعنى وهو الجمع مع الإحصاء فإنّ 
الإحصاء الجرّد (شماره كردن) لا يفيد في مقام التبيئؤ. ففهوم الجمع مأخوذ في معنى 
المادّة على أيّ حال. 

والاعتداد: افتعال, ويدلٌ على اختيار الجمع والإخصاء: 

فا لَكُم عَلَهِنَ من عِدَّة تَعتدوتا - +16/7. 


أي تختاروتها. 


عدس ل 


فظهر أنّ حقيقة المادّة: هو الجمع في إحصاء وحسابء والتعبير في تعريفه 
بالحساب والإحصاء من باب التضيّق في اللغة . 
٠»‏ ا ليا 
عدس: 
مقا -عدس: ليس فيه من اللغة شيء لكنّْهم يُسمّون الحبٌ المعروف عدّساً. 
ويقولون: عَدَس زجر لليغال. 


التهذيب ؟ / 78-عن الأموي: عدّس يعس وحدّس يحنيس: إذا ذهب في 


الأرض. ومن أسماء العرب: عُدّس وحُدْسٍ. ابن الأعرابي قال: العَدّس من الحبوب 
يقال له العلّس والعدّس والهنّس. وال الليتمكالقدّسة: بثرة تخرج. وهي جنس 
من الطاعون, وقلّا يُسلّم منها. وعَدَكسنَ#-زجنالتغل. وناس يقولون: حَدّس. 

إحياء التذكرة ص 477 - دمن يَسَمَىَآلبلسن, وإدمانه يولد السرطان 
والماليخوليا. وهو يُسكّن السعال وأوجاع الصدر, وغسل البدن به يُنقّ البشرة ويصقّ 
اللون. وأصل إسم عدس باللغة الميروغليفيّة: أدس. وهو نيات له أزهار بنفسجيّة 
غيرة, وأصنافه في مصر البحريّ والصعيديّ, وهو غذاء أساسيّ في مصر ولا سيا 
للطبقات الفقيرة. وقوهم: إِنّ الإكثار منه يولد الجذام والأورام الصّلبة والسرطان: 
بعيد عن الصواب. ونسبة الحديد في المدس عالية جدّاً. وهي تعادل ما يحتويه الكبد 
من الحديد. 


صحا ‏ عدّس في الأرض أي ذهب. يقال عدست به المنيّة 
حدس . والقذس: شدّة الوطء والكدح. وجاء في وصف الضبع: عَدوس الشرئ أي 
قويّة على السير. والعَدّس حب معروف. والعَدّسة: بُثرة يخرج بالإنسان ورا قتلت. 


وعَدسٌ لغة في 


له عدل 


وعَدّس: زجر البغل. وربما سمّوا البغل عدس بزجره. 


قع - 717 ث1 ]1 (عداشاه) - عدس, حيّة عدس. 


#« * * 
والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في الملدّة: هو الحبُ المعروف. ويذكر له خواصٌ في مفردات 
الطب فراجعها. 


ولعلٌ المعاني الأخر مأخوذة منه تموّزاً. كالبثرة في البدن. لكونها على شكله. 
والذهاب والمشيء والوطء والسير. فإنَّ اليدس كالموطأ. ويناسبه السير والمشي» 
وبهذه المناسبة يطلق في الزجر. 

ويفهم من استعمال المادّة في ريات أموتب ىق إسرائيل وأيضاً من استعبال الكلمة 
في العبريّة: أنّ هذا الحب كان متدأوَلة :45 :الأيامة 

وإذ لمم يا موسئ أن تصيرعَلى طّعام واجد فادمٌ نا ريّك يخرج لنا مي م 
الأرضٌ من بَقلها وقِثّائها وفومها وعَدّسها ويَصَّلها - ؟1/ 11. 

وهذا يدل على نهاية الضعف والانكسار في إهانهم. حيث إنّهم يتويجهون إلى 
الذائذ المآكل ومحاسن الأطعمة. من دون أن يطلبوا التصبّر والتحمّل والاستقامة والتوججّه 
إلى لذائذ الروحاتيات. 


ل 5 3 
عدل: 


مصبا ‏ العدل: القصد في الأمور وهو خلاف الججور, يقال عدل في أمره عدلاً 
من باب ضرب, وعدل على القوم عدلاً أيضاً ومَعدِلة بكسر الدال وقتحها. وعدل 


عدل ل 


عن الطريق عدولاً: مالّ عنه وانصرف, وعلول عدلاً من باب تعب: جار وظلم. 
وعدل الشيء: مثله من جنسه أو مقداره, وعَدّله: ما يقوم مقامه من غير جنسه - 
أو عَدلُ ذلك صِياماً. وهو مصدر في الأصل. يقال عدلتُ هذا بهذا عدلاً من باب 
ضعرب: إذا جعلته مثله قاماً مقامه -ثُمٌالّذينَكفّروا بريه يَعدلون . وهو أيضاً الفدية 
- وإن تعد ل كُلٌ عدل لا يؤخذ يبنها. والتعادل: التساوي. وعدّلته تعديلاً فاعتدل: 
سوّيته فاستوى, ومنه قسمة التعديل , وهي قسمة الشيء باعتبار القيمة والمنفعة لا 
باعتبار المقدار. فيكون الجزء الأقلٌ قد يعادل الجزء الأعظم في قيمته ومنفعته . وعدلت 
الشاهد: نسبته إلى العدالة ووصفته بها. وعدّلَ هو بالضمّ عدالة وعُدولة. فهو عَدل 
أي مرضي يُقنع به. ويطلق القدل على الواجدٍ وغيره بلفظ واحد, وجاز أن يطابق في 
التثنية والججمع , فيجمع على عُدول, وإمِظِبقَكْ التأنيث. 

مقا_عدل: أصلان صحيجان. لَكَتْهََا متقآبلان كالمتضادين, أحدههما يدل على 
استواء. والآخر ‏ يدلّ على اعوجاج. فَالأوَلَ - العَذْلَ من الناس: المرضي المستوي 
الطريقة؛ يقال هذا عَدل وهما عَدل, وهما عَدلانٍ أيضاً وهم عُدول. والقذل: الحكم 
بالاستواء. ومن الباب الهدلان: حملا الداببة سمّيا بذلك لتساويهما. والمديل: الذي 
يُعادلك في المحمل. والعَدْل: نقيض الجور, تقول عدل في رعيّته. ومن الباب: المعتدلة 
من النوق. وهي الحسنة المٌفقة الأعضاء. فأمًا الأصل الآخر: فيقال في الاعوجاج: 


عدل وانعدل أي إنعرج. 

مفر ‏ العدالة والمعادلة: يقتضي معنى المساواة. ويستعمل باعتبار المضايفة. 
والقدل والِدل يتقاربان. لكن القدل يستعمل فيا يدرك بالبصيرة كالأحكام؛ وعلى 
ذلك قوله - أو عدلٌ ذلك صياماً. والِدل والقديل فيا يدرك بالحاسّة, كالموزونات 
والمعدودات والمكيلات. فالعَدْل والتفسيط على سواء. وعليهذا روي - بالعَدذل قامت 


534 عدل 


التّماوات والأرض, تنبيهاً أنه لو كان ركن من الأركان الأربعة في العالم زائداً على 
الآخر أو ناقصاً عنه على مقتضى الحكنة م يكن العالم منتظياً. والقدل ضدربان: مطلق 
يقتضي العقل حسنه ولايكون في شيء من الأزمنة منسوخاً ولا يوصف بالاعتداء 
بوجه. نحو الإحسان إلى من أحسنٌ إليك. وعَدلٌ يُعرف كونه عدلاً بالشرع ويمكن 
أن يكون منسوخاً في بعض الأزمنة, كالقصاص. ولذلك قال - قن اعٌدى عَلَكُم 
فاعمّدوا عَلَيه وجَزاءُ سيّئة سيّئة مثلها. فسمى اعتداء وسيّئة, وهذا النحو هو 
يأمر بالعدل والاحسان. 

الفروق ١14‏ الفرق بينه وبين الإتصاف: أنّ الإنصاف إعطاء النصف. والعدل 
يكون في ذلك وفي غيره, ألا ترى أنّ السارتٍ إذا قطع قيل إن عدل عليه , ولا يقال نه 


أنصف. 


والفرق بين العدل والقسط: أو الف هو آلمدل البيّن الظاهر ومنه سمّي المكيال 
قِسطأ والميزان قسطأً. لأله يصوّر لك ادل يلون حثى تراه ظاهراً. وقد يككون 
من العدل ما يخ , وهذا قلنا إنّ القسط هو النصيب الذي بينت وجوهه. 

عهاه 

والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو توسّط بين الإفراط والتفريط بحيث لا تكون 
فيه زيادة ولاتقيصة, وهو الاعتدال والتقتئط الحقيق. 

وبمناسبة هذا الأصل تطلق على الاقتصاد والمساواة والقسط والاستواء 
والاستقامة, كل منها في مورد مناسب مع لحاظ القيد. 


وإذا استعملت بحرف عن: تدلّ على الإعراض والانصراف والقسايل, وذلك 


عدل 6" 


بمقتضى دلالة كلمة -عن -الدالّة على الانصراف. وهذا كما في قولنا ‏ رغب فيه أي 
أحّه. ورغب عنه أي أعرض عنه, والمراد حصول الرغية وتحقّق العدل في الججهة 
المخالفة المنفيّة. 

ثم إن السدالة إِمَا في الرأي والأفكار: إذا كان مصوناً عن الانحراف والضعف 
والحدّة. ويطابق الحقّ والصواب, كما في: 

وإذاحكمٌ بينَ الئاس أن تحكُوا بالقدل ‏ 5 /058. 

يراد إظهار الحقّ في الحكم من دون أن يكون في بيانه تقصان أو زيادة. 

وإمّا في الصفات النفساتية: بأن تكون الأخلاق الباطنيّة معتدلة ليس فيها 
إفراط ولا تفريط . كالشجاعة إذا م يكن “فيه جور ولا جبن, وكذلك الصفات || 
الأخرى, فالعدل هو الميزان في كوان الأخلاق) جممودة مطلوبة, وطرفاه رذيلتان 
مذمومتان: 

إذا حصي أحَدَكُم الموثُ حينَ الوصيّة إثنان دوا عَدْلٍ مِكُم ‏ 0 .٠١5/‏ 

وإِمًا في الأعمال: وهو في الأقوال, وفي الوظائف الانفراديّة, وفي الأعمال 
الاجتاعيّة . وذلك بأن تكون على حقّ وصدق بحت ليس فبها زيادة ولا نقيصة, ولا 
إفراط ولا تفريط: 

وت كلمةٌ رتك صدقاً وعدلاً لا مبدّلَ لكلياته - 5/ .1١9‏ 

وإذا قُلتُ فاعولوا ولوكان ذا قُربى ‏ 5 / 157 

وإن خفمٌ ألَاتَعدِلوا قواحدة - 4 /5. 

وأَمِرتُ لأعيِلَ تيك - 19 / 1١١‏ 

أو في المطلق وعموم الموارد: كما 


5 عدل 


َلاتَبعُوا وى أن تَعولوا ‏ ؛ /6. 

لا تخالطوا الهوى بالعدل. ولا تجعلوا انّباع الحوى طريقاً إلى وصول العدل. في 
حكم أو في إظهار صفة باطنيّة أو في عمل أو قول. وفي كل حركة وسكون. 

ولا يخنى أن العدل شرط في تمقّق الموضوع على صواب وحقٌ وصدق خالصاً 
الإخلاصٌ في إجراء العدل كالصورة والروح. فكلٌ 
شيء فيه عدل وإخلاص: فهو متحقّق على الحقّ والقام الكئال. ويقرتب عليه جميع 
آثاره. 

أو في الله عر وجلٌ: فالعدل من الأسماء المُسنى . وهو كالصعب صفة, أي من 
ينّصف بالعدالة وثبتت فيه هذه الصفة . ولاٍْتتياجة لنا إلى جعلها مصدراً وهو للمبالغة, 
كما يقال. 

وقلنا إن الأصل في المائّةةهوالتوسيطٍ والاعنتدال من دون زيادة ونقيصة. 
وليس بعنى وضع شيء في موضعه كما ينبغي. على ما فسّره الفلاسفة والحكماء. فإنّ 
العدل قد يلاحظ من حيث هو من دون توجّه إلى الوضع أو إلى الموضع. 


عن زيادة ونقيصة, وهو كال ماد 


فهو تعالى عدل في صفاته وفي أفعاله. لا يرى في صفة من صفاته ولا في فمل 
من أفعاله إفراط ولا تفريط ولا خروج عن حدٌ الاعتدال. 

ويقابله الور وهو القايل إلى شيء خارج عن المتن الحقّ. ومن مصاديق 
الجور, الظلم وهو إضاعة الحقّ وعدم تأدية ما هو الحقٌ. 
في الظلم: أنه إِنَا ينشأ من الضعف والفقر والحاجة والجهل أو الغفلة. 
وكلّ منها بمتنع في حقّ الله عر وجل . 

فهو تعالى عدل مطلق في جميع الجهات ومن جميع الحيثيات - وَما اله يُريد 


عدل 5 


ظُلما للعباد. راجع ‏ ظلم . 
فظهر أن الله تعالى عدل في صفاته وفي آرائه وأقواله وأعماله, فإِنّه عالم قادر 
مميط غي غير محدود. وما من جهة التكوين: فهو تعالى متعال عن الخلق والتكوين, 


وهو أل غير متناه أبدي. 
والعدل في التكوين جار في امغلوق كلاً. وفي الإنسان خصوصاً, كما قال: 
ماغََكَ بريّكَ الكريم الذي اك تعَدَلك - 72/47 


الخلق هو التكوين على كيفية خصوصة. والتسوية هو التوسشط مع اعتدال» 
وهو أخصٌ من الخلق وواقع بعده. كبا أن العدل وهو توسّط خاصٌ من دون زيادة 
ونقيصة, وهو أخصٌ من التسوية وواقع بمدها 

وهذا معنى قوله تعالى: 

لَقّد خَلَْنا الانسان في أحْسْن تُقويم/-/ 76768 

ولا يقل ينها شّفاعة ولا يؤخَذ ينها عَدل  ١‏ /18. 

ولا يقل منها عَدل ولا تنفعها سّفاعة ‏ 1/ 21717. 

وإن تَعدل كل عَدل لا يؤْخَذ ينها - 70/5 

القدل إِمَا مصدر كبا في الآية الأخيرة, أو صفة كما في الأوليين, ويراد هنا من 
الصفة ما يكون في حدّ التوشط من دون زيادة وتقيصة, والاعتدال في هذا المورد في 
مقايل ما للنفس من عمل (وائقوا يومالا تجزي فس عَن نفس شيئاً) وبالدسبة 
إليه . 

وناسبة هذا المعنى يقال إِنْه قد يججيء بمعنى الفداء والفدية, أي ما يجبعل في 
قبال شيء وفي حلّه عوضاً عنه ومساوياً له. 


4 عدل 


وقلنا إنّ الجزاء معن المكافأة. والشفاعة: إلحاق شيء أو قوّة بآخر لغرض 
مطلوب. والفدية: ما يجعل عوضاً عن آخر. عمل أو غيره. 

فالشفاعة أخصٌ من الفداء, إن الفداء أمر متحصّل من الخارج, وفي الشفاعة 
إلحاق قّة وضمها إلى قّة النفس, فيكون أقوى وأشدٌ تأثيراً وقوّة, وعليهذا قدّم في 
الآية الأولى, فإنّ انتفاء الأخصٌ لا يفيد انتفاء الأعم الأضعف. 


وأَخَر في الآية الثانية: للتعبير عن نفي الفدية بعدم القبول؛ والقبول أخص وأتم 
من الأخذ, إذ قد يؤخذ شيء لا يُقبل. فعدم القبول في الفدية لا يفيد نفي الانتفاع عن 
الشفاعة المطلقة , لهذا عبر في نني الشهادة بالأخذ الأعمّ من القبول. 

وفي الآية الثالثة: يننق مطلق أذ الفي, ويُسكت عن نني الشفاعة في حت 
من يصلح ويختار المد 

ثم إنّ الضائر ترجع إلى لتقن اوهو الائية ‏ عن نفس - فإِنٌ البحث 
والكلام في ما يلحق بهاء ولا نظر إلى النفس التي تجزي وتُشفع وتفدي, فإئها مطلوبة 
في مواردهاء وعدم قبوها وانتفاء أخذها منها نا هي من جهة مانع في النفس الحزيّ 
عنها. 


وليعلم أنّ موضوع العدالة من أهٌ الموضوعات والمسائل في مراحل الشريعة 
والطريقة والحقيقة, وإليها يرجع كلّ عمل حسن وخُلق مطلوب ورأي صائب, وقد 
أمر بها في مختلف الموارد: 

ففي مقام البعث والرسالة: 
يكم - 16/17 


وفي أمر الله وهدايته: 


5900 
وأمزذت لا 


عدل 54 


إِنَّلله يأمرُ بالعدل والإخسان ‏ 15/ 10. 

وفي مقام الحكم في الناس: 

وإذاحكدمٌ بينَ الئاس أن تحكنوا بالقدل - 5 /08. 

وفي مقام التقوى: 

إعدلوا هوَ أقرَبُ للتّقوى - 0 /2. 

وفي القول: 

وإذاقُلمُ فاعدلوا ولوكانَ ذا قُربى - 167/5 

وفي مقام النساء: 

وإن خفتم ألا تَعِلوا فواجدة ا / م 

ولزوم الخلوص في العدل: 

قلا تتّبعراالهوى أن تعدلوا - 6 1967 

وفي مقام العقود والعهود: 

وليكتث بَيئَكُم كاتبٌ بالقدل - ٠‏ / 181. 

وفي مقام الشهادة: 

إثتان دوا عَدْلٍ نكم - 80 .1١3/‏ 

وفي مقام الإصلاح: 

فأضلحوا بيجا بالقدل وأقْيِطُوا ‏ 1/15. 

وعلى أيّ حال: فالعدل هو الحقٌ الذي لا زيادة فيه ولا تقصان, وهو المطلوب 
في كلّ مورد وفي كلّ مقام وفي كلّ منزل من منازل السالكين. 


7 عدل 


لعسسس سس غخاد 

وقد أشرنا إلى أنّ العدل قد يلاحظ في نفسه أو بالنسبة إلى موضوعه الذي 
يقوم به كمفهوم العدل والرجل العادل. وقد يكون ملحوظاً بالنسبة إلى موضوع آخر 
وفي قباله, أو يجعولاً على مثال ذلك . 

والثاني كبا قلسنا في قوله تعالى: ولا يُقبل ممنها عَدل. وهو ما يجعل مساوياً 
ومثالاً لما فات منه 

ومن هذا الباب قوله تعالى: 

ُمَالّذينَكثّرو برتهم تعيلون - 1/5. 

اين لا يؤمنون بالآخرة وهم برهم يُعيلون ‏ 5/ -16. 

ء إله مَعَ الله بل هُم قوم يلون #إر/ 5.١‏ 

يراد جعل شيء عَدلاً وعَديلا باهم تهال/ والباء للتعدية, أي يبعلون عديلاً 
برتهم» يقال عَدل فلاناً بفلان ميته :جد لش هذا بهذا: إذا 
مقامه, فالمراد جعل شيء معادلاً ومثالاً برئهم . 


والجارٌ ‏ برئهم: يتعلّق بما بعده. لا بما قبله _كفروا. بقرينة الآية النانية ‏ 


بالآخرة وهُم برهم يعولون. 

وأمًا الآية الثالئة: فالإطلاق فيها وحذف ما يجمل عديلاً به فنا هو بسبب 
ذكر الله, قبله ‏ ء إلهمَعَالله.. 

وعدم ذكر المعادل المجعول في الآيات: ليشمل جمع موارد العديل من أصنام 
وذوي حياة وإنسان وملائكة وغيرها. 


وتقدي الجارٌ ‏ برتهم: إشارة إلى عظمة القدل بالنسبة إلى الربُ. 


عدن لف 
االسمست سم دسي سد 


ولا يبعد أن يختصٌ القدل في الآيات المذكورة بأنفسهم, أي وإنّهم يجملون 
أنفسهم في مقابل الب مثله, ولا أقلٌ من موله ها. 

وين قوم موسى أَمةتهدون بالحقٌ وب يلون - 0/ 169. 

ويس لقنا َه تهدونَ باحق ويه يعولون - 181/10 

تهدون بالحقّ: أي بسببه وبعنوانه, كما في تهدي يه من نَع رِضْوائّه . 

وبه يتعدلون: عطف على قوله يدون بالحقٌ؛ أي وبالحق يجعلون أنفسهم 
والمهتدين بهديهم عديلاً ومتمئّلاً. والعطف يدل على التوافق والاتحاد فيا بين الحكدين. 


ع عا هم 


عدن: 

مقا -عدن: أصل صحيح يدل حَلىَتالإقامة. قال الخليل: العذن: إقامة الإبل 
في الحمض خاصضّة, تقول عدنث ابل ىدن والأصل الذي ذكره اخليل؛ هو 
أصل الباب, ثم قيس به كل مُقام , فقيل جنّة عدن , أي إقامة ومن الباب المعلين معدن 
الجبواهر, ويقيسون على ذلك فيقولون هو معدن الخير والكرم. وأمًا الهدان والقدان: 
فساحل البحر. ويجوز أن يكون من القياس الذي ذكرناه. 

الاشتقاق ١‏ ابن مَعدّ بن عدنان: قَعلان من قوهم عدّنّ بالمكان فهو يعن 
عُدوناً. وهو عادن, أي مقيم , ومنه اشتقاق المَعون, لدو الذهب والفضّة وما أشبهه 
من الجوهر فيه, ومنه اشتقاق جنّاتٌ عَدنٍ: أي دار مُقام. واتعسب النبِيّ (ص) إلى 
عدنان, وقال: كذب النسشّابون. فا بعد عدنان فهي أسماء سريائية 1 


التهذيب ١‏ / 718 -عن أبن مسعود: 
وبطنانها وسطها. ويُطنان الأودية: المواضع التي ناريطل فاماء السيل؛ فيكم 


قفا عدن 


لبللس-ا-ا ا سل يتخ 
نباتهاء واحدها بَطن. والذن: أن تلزم الإبل المكان فتألفه ولا تبرحه, تقول تركت 
إبل بني فلان عَوان بمكان كذا وكذا. ومنه المعن, وهو المكان الذي يثبت فيه الناس 
ولا يتحوّلون عنه ثستاءً ولا صَيفاً. وعدن الذهب والفضة: سمّي معدناً لإنبات الله 
تعالى فيه جوهرهها. 

قع - 7] 7 (علون) بهجة, متعة؛ جنة عدن, النعيم . 

مهاه 

والتحقيق: 

أنّالأصل الواحد في المادة: هو الاستقرار مع ألفة وبهجة. ومن مصاديقد. الجنّة. 
وحلٌ استقرار الإيل إذا ألفت به. ومُقام'النَاَيَءإذا ألفوا واستقروا فيه. ومحلٌ استقرار 
الجواهر وغيرها إذا نبتت فيه باقتظاء ألم ووأ والقراب الموجودة والتناسب فيا 
بينهاء وهكذا. ١‏ 

ومساكنٌ طيّبة في جنات عَدن ورضوانٌ - ١‏ / 7/. 

جنات عَدن يدخلوتّها تجري ين تحتها الأنهار - 81/1. 

جِنَاتُ عَدن مفتّحدَ َم الأبواب - 178/ 00. 

قلنا إن الجئّة تطلق على حديقة مغطاة بالأشجار ا ماتثّة . وأضيفت إلى عدن 
باعتبار الاستقرار فبها ودوامها وتناسبها وتلاؤمها الموجبة للسرور والبهجة. 

ويعيّر عن مفهوم الاستقرار فيها بكلمات أخرى أيضاً ‏ خير مُستقز 
المأوى . جنّة اللد . وغيرها. 


ولايخى أن الاستقرار من أعظم النعم ومن أهم التوفيقات التي توجب رفع 
الاضطراب والتزلزل في الأمور. وحصول التصميم والعزم الراسخ في العمل والجاهدة 


عدو م 


وتحصيل السعادات. 
كما أنّ الاستقرار الروحاي وهو الذي يعر عنه بالاطمينان والسكون من أعلى 
مقامات السلوك في الله تعالى ومن أرفع درجات الإيمان بلله عر وجل راجع ‏ 
طمن 
فإنَ حالة التزلزل والاضطراب كب أنُا في قبال الإيمان وعلى خلاف الطمأنينة 
والسكينة والوقار: كذلك الاضطراب في جهة المعيشة وإدامة الحسياة ينفي الابتهاج 


والسرور والأمن. 
وإذاكان الاستقرار مقارن الابتهاج والائتلاف والتناسب والتلاؤم: فذلك نهاية 
السعادة في الحياة مادّية أو معنويّة . 
*« #. نأ 
عدو: 


مقا-عدو: أصل واحد صحيح يرجع إليه الفروع كلّها. وهو يدل على تجاوز 
في الشنيء وتقدّم لما يتبغي أن يقتصدر عليه. من ذلك العَدُو وهو المُضير, تقول عدا 
يمدو عَُواً وهو عادٍ, قال الخليل: والعّدرٌ مضموم, منقّل, لغتان, والتعدّي: تجاوز ما 
ينبغي أن يقتصر عليه . والعادي: الذي يعدو على الناس ظلاً وعدواناً. وفلان يعدو 
أمرّك. ويقال من عدو الفرس عَدَوان أي جيّد العدو وكثيره. وذئب عَدّوان: يعدو 
على الناس. وتقول ما رأيت أحداً ما عدا زيداً. قال الخليل: أي ما جاوز زيداً, 
ويقال عدا فلان طوره, ومنه العُدوان, وكذا الّداء والاعتداء والتعدّي. والقدوان: 
الظلم الصراح, والاعتداء مشتقٌ من العٌدوان, فأمًا القذوى: طلبك إلى وال أو قاض 
أن يُعديك على من ظلمك أي ينقم منه باعتدائه عليك. 


374و عدو 


مصيا -عدا عليه يعدو عَدُواً وعُدواً وعدواناً وعداء: ظلم وتجاوز الحدّ. وهو 
عادٍ. والجمع عادون, وسَيّع عادٍ. وعدا في مثيه عدواً من باب قال أيضاً: قارت 


فيقال أعديته فعدا. وعدوته أعدوه 


أهرولة وهو دون الجري. ويتعدّى با 
إلى غيره. واستعديت الأمير على الظالم: طلبت منه النصرة, فأعداني عليه 
ونصرني والإسم القدوى. والفقهاء يقولون: مسافة العقدوى. وكأ هم استعاروها من 
هذه القدوى, لأنّ صاحبها يصل فيها الذهاب والعود يعدو واحد لما فيه من القوّة 
والجلادة. وعُدوة الوادي: جانبه. والعَدُوٌ: خلاف الصديق الموالي, والجمع أعسداء 
وعِدَى, قالوا ولا نظير له في النعوت, لأنّ فِمَل مختصٌ بالأسماء ولم يأت في الصفات 
ِل قوم عِدَى , وضمٌ العين لغة. ويجمع الأعداء على الأعادي. وقيل: يقع العَدرٌ بلفظ. 
واحد على الواحد المذكّر والمؤنّث والجموع ٠.‏ 

مفر - العَدُو: التجاوز ومنافاة آلآَلتَام. قتارة يعتبر بالقلب: فيقال له العداوة 
والمعاداة, وتارة بالمشي فيقال له الصَدوَء وار الخال بالعدالة في المعاملة فيقال له 
القدوان والعَذو ‏ فيسبّوا الله عَدْواً بغير علم , وتارة بأجزاء المََرٌ فيقال له المدواء, 
يقال مكان ذو عدواء أي غير متلاثم الأجزاء. والعدرٌ ضضربان: أحدهما بقصد من 
المُعادي. والثاني ‏ لا بقصد بل تُعرض له حالة يتأذّى بها كبا يتأذّى مما يكون من 
الِدّى. والاعتداء: مجحاوزة الحقٌّ. 

صحا ‏ العدوّ: ضدّ الولي. وهو وصف لكنّه ضارع الإسم. وتعاقى ما بينهم 
أي فسد, وتعادى: تباعد. والعداء: تجاوز الحدّ والظلم, يقال عدا عليه عَدُواً وعداة. 


وعداه يعدوه: أي جاوزه. وعدوته عن الأمر: صحرفته عنه. والتعدّي: مجاوزة النيء 
إلى غيره. والعَدو الحُضير, وأعديثٌ فرسي : استحضيرته. 


عدر ول 


أن الأصل الواحد في المادة: هو تباوز إلى حقوق آخرين. وبهذين القيدين 
تقتاز عن مواد الجوز, الجور, الظلم, البغي , العتو, الطغيان: 

فإنٌ التعجاوز: عبور خاصٌ ومرور عن نقطة خاصّة 

والعتوّ: مجاوزة عن الحدٌ في طريق الشرّ والفساد. 

والطفيان: مجاوزة الحدّ في المكروه مع قهر وغلية. 

والجور: الميل إلى شيء وتوجّه إليه. 

والظلم: إضاعة الحقٌ وعدم تأدية'نَآآعو الح مطلقاً. 

والبغي: الطلب الشديد وإرادة أكيكة. 

وتقابل المادَة: مواد الولايةوَالصَدَاقِة» باعجبار أنكلا من الول والصديق يحافظ 
حقوق صاحبه. 

وتستعمل المادّة في موارد الظلم الصراح إذا تحقّق التعدّي. وفي التجاوز والجور 
والعتو والطغيان إذا تحقّق التجاوز إلى حقوق آخرين. والهرولة إذا كان موجباً للتزاحم 


والتعدّي. 
فتستعمل في قبال الولي: 
ياأيّها اين آعنوا لاصّضِذوا عَدرَي وعدركٌم أولياء - 1١/50‏ 
أفصّخذونّه وذرَيته أولياء ين دوني وهُم لَكُم عَدِرَ - 50/18 


فإذا الذي بيتك وبينه عداوة كأنّه ولي يم - 76/14١‏ 
أي تستندون إليهم في حفظ الحقوق مع أئَّهِمٍ أعداء يعتدون عليكم. 


لها 


عدو 


ويكون مصداقاً للظلم كا في: 


ع بتعَة حدوة الله فاه 
ومن يعد حدوة الله فأوا 


هُمُ الظالمون ‏ ؟/781. 
ومن يعد حدوة الله فَقَد ظلم نَفْسَه  .١/56‏ 


فإنّ حدود الله تعالى لإيجاد النظم وإجراء العدل وحفظ الحقوق وإدامة الحياة 


وحسن المعيشة وتحّق الأمن, ومن يتعدٌ تلك الحدود والضوابط المقرّرة: فقد أضاع 
حقوقه وحقوق الناس. 


وفي هذا إشارة إلى أن التعدّي إلى حدود الله وإن م يبلغ إلى حدّ إضاعة الحقوق: 


يعد ظلياًء فإنّ أوهن التجاوز إليها في حدّ الظلم والإضاعة . 


والتعدي ,كما أن 


وتستعمل بعد البغي كما في: 
لمن ابتغى ورا لك فأولئِكَ مم لادوم بع 


فلن اضطٌُ غَيرَ باغ ولاعَاَقَدإمعَلَيو 1ز/2 101. 

فأتيقهم فرعون وجنوةه بغياوعَذواً  .10/1٠١‏ 

فإنّ الطلب الشديد والحرص الأكيد إَِا هو يتحقّق أَوَلاً. ثم يتحقّق بعده العدو 
التعدّي إذا آشتدٌ مرتيته يكون ظلاً بالفعل وإضاعة. 

وكذلك العصيان إِنا يتحمّق بعد تحّق التعدّي. بخلاف الإثم فهو إِما يتحقّق 


بالعزم على التعدّي إلى أن ينتهي إلى العصيان: 


ويّتناجون بالإثم والعُدوان ومّعصية الرّسول - 08 /8. 

وثّرى كَثيرأِتُم يُسارِعون في الثم والقُدوان 0 / 31. 

فإنَّ الإثم هو البطء والتأخير والتهاون. 

وقد تستعمل على خلاف هذا الترتيب: لملاحظات أخر: كما في قوله تعالى: 


عدو كفا 


ذَلِكَ يا عصوا وكانوا يَعتَدرن ‏ 0 /8/. 

ومن يَعصٍ اله ورسولّه ويتعد حدوده يُدخله ناراً - 6 / 14. 

إن النظر في الأولى إلى ذكر ما هو الأهمٌ والأشدٌ تأثيراً في انحرافهم وكفرهم 
وضلاهم, ثمّ فالأهمّ. وفي الثانية يلاحظ ما هو خلاف مخصوص صبريع, ثمّ ما هو 
عام. 

ثم إنَ التعدّي إمَا بالتجاوز إلى حقوق فرد معيّن: 

قال اهبطا ينها بميعابعضُكُم لتعض عَدوٌ  199/7١‏ 

أو إلى حقوق جما 


إن الشّيطانَ للانسان عَدوَ مُبين”- 7]م/ 0. 


أو إلى حقوق الله وحدوده: 

ومن يتعدٌ حدوة الله - 236 

وكلما كان التعدّي شديداً من جهة كمّ أو كيف أو أثر: يكون قبحه ومكروهه 
أعظم, كما في التعدّي إلى حدود الله عر وجل . 

ومن يَعصٍ الله ورسوله ويتعد حدوّه يُدخِله ناراًخالداًفها - 4 / .١5‏ 

أو يكون بالإطلاق: 

ولا تعتدواإنٌ لله لايحبٌ المُعتّدِين ‏ 9 / 150 

ثم إن الاعتداء قد يكون جايزاً: وهذا في موارد ينتج نتيجة حسنة فائقة على 
قبح التعدّي وتكون أهمٌ منه. ويكون النظر إلى هذه النتيجة المطلوبة. 


منها قي صورة المقابلة بالمثل. كبا في: 


أن اعتدى عَلَيكُم فاعمّدواعَلَيهِ بل ما اعتدى عَلَيكُ - 144/1 


+ه«7, عدو 


فإنّ بول التجاوز والظلم تعبيت للتجاوز وعون للمتجاوز, فيكون شريكاً 
للمعتدي. 

ومنها في صورة السير إلى الله تعالى وفي سبيله. كما في: 

والعادياتٍ ضَبحاً فالموريات قَدْحاً فاميراتٍ صُبْحاً فأثرن يد فعا فوسَطنَ يه 
جعاً- 


العدُو وهو السرعة في السير المتعدّي عن حدود الجريان العادّي إلى حدٌ 
يوجب تجاوزاً إلى حدود مُشاعة عموميّة في استفادتهم عنها: من مصاديق التعدّي. 
إلا أنّ المشروع منه إذا كان في سبيل الله ولله: خارج عن حكه الممنوع المذموم. 

وهذه الآيات الكرئية كبا قلبئة في يهم إشارة إلى المراحل الخمسة من 
السلوك, وقد أوضحناها في رسالة و 

يراد النفوس المشتاقة إلى لوصول باللا بين سريع من عالم المادّة وبالتوبة 
عن التعلّقات الجسائيّة البدتيّة, ثم الاشتفال في العبادات والطّاعات وتحصيل 
النورانية ‏ ثم التحوّلات والتغيرات الباطنيّة بتهذيب النفوس وتزكيتهاء ثم تطهير آثار 
الأنائيّة . ثمّ مقام الجمع . 

راجع ما يتعلّق باللغات ومفاهيمها في كل عنوان. 

إذ َنم بالقدوة الدّنيا وهم بالعُدوة القُصوَى والركبٌ أسفل نكم - .10/8 

القُدوة قملة كاللقمة, بمعنى ما يُفعل به, والمراد النقطة ألتي يُعتدى منها على 
العدوّ عدواً عليهم . وهي مقر الجيش قبل الصولة . 

والدّنيا: المكان المتسقّل القريبء في قبال القصوى وهي ما يكون مرتفعاً عالياً 
بعيداً» ويراد منها الارتفاعات في المنطقة. 


عذب لف 


والركبٌ أسفلٌ منكم: الظاهر أن المراد ركب المسلمين, وكانوا في مكان متسمّل 
من الراجلين. 
فهذه خصوصيّات من موقعيّة جيش المسلمين في قبال الكقّار. 


ممع » 


عذب: 

مقا عذب: أصل صحيح لكنّ كلماته لا تكاد تنقاس ولا يمكن جمعها إلى 
. وأعذّب القومٌ 
إذا عدب ماؤهم. واستعذبوا إذا استقوا وشربوا عذباً. وباب آخر لا يُشبه الذي قبله, 
يقال عذّب الحمارٌ يَعذب عذباً وعُخاويا,فه كاذب وعذوب: لا يأكل من شدَّة 
العطش . ويقال أعذّب عن الشيء إذا اكنهتوتركة. ويقال للفرس وغيره عَذوب إذا 
بات لا يأكل شيا ولا يشر ب. لَه عَتمَمََْلكَبوَبَافٍ آخر لا يشبه الذي قبله: 
القذوب الذي ليس بينه وبين السماء تر وكذلك العاذب. وحكى الخليل: عدّبته 
تعذيياً أي فطمته. وهذا من باب الامتناع من المأكل والمشرب. وباب آخر لا يُشبه 
لذي قبله: العذاب, يقال: عذَّب تعذيباً. وناس يقولون أصل العذاب: الشعرب, ثم 
استعير ذلك في كلّ شدّة: وباب آخر يقال لطَّرّف السوط عَدّبة. 


شيء واحد. فن الباب عدب الماء يعدب غذوبة, فهو عَذْب: طيب. 


مصبا ‏ عدِّب الماء عُذوبة: ساغ مشريه, فهو عَذْب. واستعذبته رأيته عَذباً. 
وجمعه عذاب. وعذّبته تعذيباً: عاقبته, والإسم العذاب. وأصله في كلام العرب: 
الفرب, ثمّ استعمل في كلّ عقوبة مؤلمة. واستعير للأمور الشاقّة. فقيل السفر قطعة 
من العذاب. و نب اللسان: طرفه, والمجمع حذّبات. ويقال لا يكون النطق إل بعدّبة 
اللسان. وعَذّبَة الشجر: غصنها. 


5 عذب 


مفر ‏ عذب: ماء عذب: طيّب بارد, وأعذِّبٍ القومٌ: صار طم ماء عذب, 
والعذاب: هو الإيجاع الشديد. وقد عذَّبه تعذيياً أكثر حبسه في العذاب. واختلف في 
أصله: فقال بعضهم: هو من قوهم عذب الرجل إذا ترك المأكل والنوم. فهو عاذب 
وعَذوب, فالتعذيب في الأصل هو مل الإنسان أن يعذب أي > 
أصله من العَذْب, فعدّبته أي أزلت عذب حياته. على بناء مرّضته. وقيل أصل 
التعذيب إكثار الصّرب بعذّبة الوط أي طرفها. وقيل هو من قوهم ماء عَذّب إذا 
كان فيه قَذّى وكَدّرء فيكون عذّبته كقولك كدّرت عيشه. وعَذَّبة السوط واللسان 
والشجر: أطرافها. 


ل ل كا 


أنّ الأصل الواحد في المادّة + هوءما :يلاثم الطبع ويقتضيه الحال. كما في الماء 
ذب. ومن الباب العذاب, والْألقيدَلعئّْةالإمتدأةٌ؛ ويستعمل في المكروه والعقوبة 
التي يقتضيها حال الرجل وتلام حالتها الباطنيّة الكدرة. 
وأمًا السريرة النوراتية المؤمنة: فلا تجزى إلا بما هو أحسن من حالتهاء ولا 
تثاب إلا بأفضل مما تستحقّها. فضلاً من رب رحيم كريم. 
ليجزيكم الله أحسَنَ ما عَيلوا ويزِيدَهُم من قضله - 1 /58. 
يوقم أجورَهُم ويزيدَهُم ِن قضله د ملا سا 


وهذا أو عقصوبة وابتلاء للكارين حيث إِنهُم حُرموا من فضل رتهسم, ثم 
عوقبوا بما تقتضيه سريرتهم الخبيثة الظالمة. 

ويذكر مادّة العذاب في القرآن الكريم في مورد العقوبة, قريباً من ٠17١‏ موضعاً, 
إشارة إلى عدل ولطف من الرب الكريم, فإنّه لا يجزي المسيئين إلا ببقدار استحقاقهم . 


عذب لم4 


ولا يعاقبهم إلا مما تقتضيه سريرتهم. 

فيظهر لطف التعبير بالكلمة في مقام محازاة المسيئين: فن الله تعالى لايجازيهم 
بعقوبة شديدة مغايرة عنهم وعن سيّئاتهم. بل بما يرتبط بأعماهم وتقتضيه حالاتهم 
وسريرتهم, فكأ هم يطلبونه بلسان حاهم. 
تستعمل في الطيب والمساغ والبرد. 
وبناسبة مفهوم العذاب: تستعمل في الإبجاع والشدّة والضرب والعقاب والحبس 
زها. 


وبمناسبة مفهوم العَذب 


وأمًا قوهم عَذَّبِ أي لم يأكل من شدّة العطش: يراد أنّ هذه حالة تلاثم طبعها 
وتقتضيها جريان عطشها المكنون فيدث وأترهاً؟لامتناع من الأكل. ويقرب منه القرك 
والكفّ والإنتهاء. فيلاحظ في كلّ مها آلتطابق بين الحالة والطبيعة الفعليّة, لا مطلق 
هذه المفاهيم. وتلاحظ هذه الحيََية قي,مقهوم الطرف؛ من كل شيء فيه حدّة بحسب 
اقتضاء طبعه. وفقدان السقر: رجوع إلى الحالة الطبيعيّة. 

فالعذاب في نفسه ليس فيه دلالة على حدّة وشدّة؛ بل هو على اقتضاء الطبيعة 
وبما يلاممها ويوافقها. وعليهذا يتّصف بصفات_الأليم, العظيم, الأكبر, المهين, الشديد, 
المقير, الحريق, السيئ, وغيرها عما يقتضيه الحال والمقام -عَذاب أليم , عَذْاب مُقيم . 

ومع هذا: فإجراء العذاب أيضاً بيده تعالى: 


يغفر لمن يّشاء ويُعَذْبُ مَن يَشاء والله غَفورٌ رَحِيم - 1/ 119. 
5 00 
يُعَذْبٌ مَن يُشاء ويرحَم من يَشاء وإليه تُقلبون ‏ 19 / .7١‏ 


ليجزي لله الصَادقينَ بصِدقهم ويُعذّب الُنافقين إن شاء ‏ 77 / 16. 


عَذَابِي أصيبُ به من أشاء ورحمتي وسعت كُلَّ كيء ‏ 1697/1 


4 عذر 


فالعذاب بمقتضى طبيعة المسيء وعلى ما يلامها. كا أنّ الرجمة بمقتضى صفاته 
الذائئّة عر وجلٌ. 

فظهر أنّ العذاب هو ما يوجّد أثراً للعمل وعلى اقتضائه, فا دام الإنسان حماً: 
يتمكّن من دفع العذاب عن نفسه؛ بصلاح العمل وحسن النيّة ومراقبة النفس والتقوى. 
وإذا مات انقضى الأجل: 

حَقّ إذا جاء أحَدَهُم الموثُ قال رب ارجعورن ‏ 55/79 

أو تقول حين ترى العَذاب لو أن ليكدّة فأكون مِنَ المُحسنين - 79 /8ه. 

* *« * 

عذر: 

مصبا -عذرته فيا صنع عذرا سَنَجَانت“شترب: رفعت عنه اللوم؛ فهو معذور 
أي غير ملوم, والإسم الغذر وت الذال تمان وَالجْمع أعذار. والمعذرة والمذرى 
بمعنى العذر. وأعذرته لغة. واعتذر إلي: طلب قبول معذرته. واعتذر عن فعله: أظهر 
عذره. واعتذرت منه بمعنى شكوته. وعذر الرجل وأعذر: صار ذا عيب وفساد. 
وعذرته إذا نصرته, وعدَّر في الأمر تعذيرا: إذا قصّر ولم يجتهد. وتعدّر عليه الأمر 
بمعنى تعسّر. وعذرتٌ الفلام عَذراً من باب ضارب أيضاً: ختنته. فهو معذور. وعُذرة 
الجارية: بكارتها, والجمع عذّر, وامرأة عذراء: ذات عُذرة وجمعها عَذَارَى وعَذارِي. 
والعذرة: الخرء. ولا يعرف تخفيفها. 

مقا _عذر: بناء صحيح له فروع كثيرة ما جعل لله فيه وجه قياس بئّة. بل كلّ 
كلمة منها على نحوها وجهتها مفردة. فالعذر معروف وهو روم الإنسان إصلاح ما 
أنكر عليه بكلام. يقال منه: عذرته فأنا أعذره عذراً. والإسم القذر. وتقول عدَّرته 


عذر 74 


من فلان أي ته ول أل هذا. يقال من عذيري من فلان. ومن يعذرني منه. وبقال إن 
عذير الرجل ما يروم ويحاول ما يُعذْر عليه إذا فعله. وتقول اعتذر يعتذر اعستذاراً 
وعذرة من ذنبه فعذرته. والمعذرة الإسم. وأعدّر فلان إذا أب عذراً فلم يُلّم. ومن 
الباب ‏ عدّر الرجل تعذيراًء إذا لم بالغ في الأمر وهو يريك أن مبالغ فيه. قال أهل 
العربية : المُعذزرون هم الذين هم العذر. والمعذّرون الذين لا عذر طم ولكتّهم يتكلفون 
عُذراً وقوهم للمقضّر في الأمر مُعذّر, لأنّهِيُقصّر في الأمر معوّلاً على العذر الذي لا 
يريد يتكلف. وباب آخر ‏ يقولون تعذّر الأمر, إذا لم يستقم. وباب آخر ‏ الهذار- 
عذار الأجام, عذرت الفرس في معنى ألجمته. وباب آخر العذرة خُصلة من شعرء 
والحصلة من عرف الفرس. 

الاشتقاق - 779 _المُعذّر: إن آلقِنِدَارَ/ الهذار: عذار الدابة والهذار: ما 
اعترضك من الأرض مرتفع عنهاء ادير : الحال ب يقال ساء عذيره؛ أي ساءت 
حاله. والعُذر والهذرة والتعذرة: قريب في المعتى . وعَرة الدار: فناؤها. وبه كي عن 
العذِرة ذات البطن. والعٌُذرة: عُذرة البكر معروفة, وكذلك عُذرة المحتون. 


ل كا 


والتحقيق : 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو إظهار الإصلاح فيا صدر منه من خطأ أو 
مكروه وحمله على حمل يرتفع عنه القبح والكراهة. وهذا أعمّ من أن يكون في رأي 
أو خُلق أو قول أو عمل. 
والإعذار: جعل شخص ذا عذر. أو القيام بإظهار المعذرة عن المكروه. 


والتعذير: من يبالغ ويكثر في إظهار المعذرة فيمن يد 


44 عذر 

والاعتذار: اختيار المعذرة والقصد إليها. 
تحضّل العذر في شيء. 

ومناسبة هذا الأصل امحفوظ تستعمل المادّة في موارد أخر تجوزاً أو باعتسبار 
كونها من مصاديق الأصل. 

كالعذرة في البكارة: فإنّ مُعلة لما يُفْل به. والبكارة ما تكون ذات البكارة 
معذورة في كثير من الأعبال والإظهارات بها. 

والعَذِرة: ببعنى الغائط وغيره. صفة باعتبار كون الحصر بها سبب معذورية 
في العمل وإدامة الأمور. 

والعذار, بمعنى ما يربط به الداكةمَاعِتباركونه موجباً للمحدودية. 

وبلحاظ هذه المعاني تطلق عل مايّتاسيها مجازاً. 

يوم لا ينفع الظالمين معذِرتهم وهم اللعنة - 1١‏ / 01. 

أي إظهار العذر والاعتذار عب صدرّ عنهم من المكروه والخنطأً. فإنّ زمان 
العمل قد انقضى ويومئذ يجزى كل أحد على مقتضى ما عمل في حياته الدنيا . 

وإذ قالت أمة مهم تهون قوماً لل مُهلِكهُم أو معذّيكُم عذاباً ددا قالوا 
ربكم ولعلَّهُم يتَون - 176/07 

يراد إظهار العذر في المورد من جهة مؤانستهم ومصاحبتهم, فوعظتهم انزجار 
وتبرئة منهم عملاً وأعتذار مما سبق. مضافاً إلى هدايتهم إلى التقوى. 

والتعبير بصيغة المصدر ميمياً:فإنّ فيها دلالة على الاستمرار والزيادة. 

بل الإنسانٌ عَلى نَفيبهِتصيرَةٌ ولو ألق مَعاذيرَه ‏ 178/ .١6‏ 


والتعذر: 


عذر مم 


أي ولو أتى وأظهر بجميع ما يمكن له من المعذرة, فالتعبير بالمعاذير وهو جمع 
المعذرة: إشارة إلى الإتيان بكلّ عذر مستمرٌ. 

لاتعتذِروا قَدكَفرتم بعد إهانكُم - 31/9 

أي لاتختاروا ولاتأتوا بالمعذرة عا فعلتم من الخطايا والمعاصي. 

وجاء المعذّرون من الأعراب ليؤدَنَ هم - 5 / 10. 

أي الذين يبالغون في الإتيان بالعذر ويُكثرون المعذرة في مورد الخروج والجهاد, 
ليؤذن هم حقّ يقعدوا . 

َامُْسَلاتِ عُرْفاً. فالعاصفاتٍ عَضفاً. وال 
فالملقياتٍ ذكراعُذْراً أوئذراً ‏ الاي 

إشارة إلى المراحل الخمس مق. سير اليتألكين إلى الله عر وجل بلحاظ البعئة 
والرسالة التكوينّة الإهيّة: 


نَثْراً. فالفارقاتِ فزقاً, 


فالمرسّلات: هم النفوس الممتازة المتتخبة امجذوبة تكويناً قد أرسلوا مأمورين 
إلى إلقاء ذكر الله عر وجل فيا بين الناس . فسلكوا منقزعين عن عالم الطبيعة إلى هذه 
الملأمورية المنظورة, كبا في التّازعات غزقاً. فليراجع إلى هذه الكلمات والآيبات 
الخمس من سورة النازعات ؟7, فتنطبق على هذا المورد. 

فالعاصفات :إشارة إلى المرحلة الثانية كما في - والناشطات . 

والناشرات : إشارة إلى الثالثة كا في - والسّابحات سَئحاً. 

فالفارقات : إشارة إلى الرابعة -كيا في فالسّابقات سَبقاً. 

فالملقيات : إشارة إلى المرحلة الخامسة المقصودة في المورد. وفيها إلقاء ذكر الله 
تعالى في الجوامع البشريّة قولاً وعملاً. فإنّ تلك النفوس قد صارت مظاهر صفاته 


ك4 ُ 


لايرى فيا إلا جماله وما يشامون إلا ما يشاء ولا يعملون إلا ما يريد يحب .كا في 
-فالديّرات أمراً. 

عُذراً أ ثذراً: مصدران أو ما مصدر. منصوبان للتعليل؛ أي يُلقون الذكر 
ليتحقّق ويتحصل العذر أو النذر, فالعذر أَوّل مرتبة 
وهو حصول حالة إظهار إصلاح الخطأ الصادر الواقع. والنذر في مرتبة 
وهو حصول المنوف الموجب للترك. 

فني العذر يتويجه إلى قبح العمل وكونه مكروها وفي معرض اللوم. وفي النذر 
يتوجه إلى عاقبة العمل والابتلاء المتعقّب وسوء النتيجة, 

ويجبمعهما التئه والتوجمه إلى إصلاخ/العيمل والسلوك إلى الحقٌ وفي الحق. وهذا 
الإرسال التكوييّ من ألطاف الرب الكوم في"هداية خلقه. 

ومع هذه الكليات بالألفنوالغام: يدل على أن المراد ليس بأنبياء مرسلين, بل 
نفوسٍ مرسلين برسالة عامّة ,كا في: 


آخرة شديدة, 


أرسل الؤياح بُشرا يدي ريد - 10 / 14. 

وأرسّلنا التّماء عَلييم مُدْراراً - 5/5 

ثم إِنَ النفوس المستازة الجذوبة مرسّلات إلى الخلق لنشر الشرف وإلقاء 
المعروف بينهم , من أوّل سلوكهم إلى انتهاء سيرهم, باختلاف المراتب. إلى أن يصلوا 
إلى القاء الذكر تحقيقً قولاً وعملاً ‏ راجع -رسل. 

وهذه النصوصيّات والصفات المذكورة لا تنطبق على غير النفوس, من 
الأنبياء والرياح والآيات أو الملائكة ‏ راجع - عصف. 


مم اهن 


عرب سم 


عرب: 

مقا عرب: أصول ثلاثة, أحدها الإبانة والإفصاح. والآخر التُشاط وطيب 
النفس. والثالث فساد في جسم أو عضو. فالأوّل ‏ قوهم: أعرب الرجل عن نفسه, 
إذا بيّن وأوضح. في الحديث - يستحب حين يُعرب الصبيّ أن يقول - لا إله إلا لله 
عن نفسه. وإعراب الكلام أيضاً من هذا القياسء لأ بالإعراب 
م الأمّة التي تسمّى العرب: فليس ببعيد أن يكون “ميت عرباً 
من هذا القياس لأنّ لسانها أعرب الألسنة. ويبائها أجود البيان. وأعرب الرجلٌ إذا 
أفصّح القولٌ» وهو عَرياني اللسان: فصيح. والعرب المستعربة هم لين دخلوا بعد 
وتعربوا. والأصل الآخر ‏ المرأة المَرِوشا + إلضحَاكة الطيبة النفس, وهنٌ العُوب. 
المتحبتبات إلى أزواجهنٌ. والعزب :التُتكالك. والأصل الشالث ‏ عريت معدته. إذا 


فسدت,. وامرأة غروب, أي قانندة.فأما يوم الجمعة فإنه يُدعى العروية وهو إسم 
عندنا موضوع على غير ما ذكرناه من القياس. 

مصبا ‏ العرب: إسم مؤْنّث , ولهذا يوصف بالمؤّث فيقال العرب العارية والعرب 
العرباءء وهم خلاف العجم. ورجل عربِي: ثابت النسب في العرب وإن كان غير 
فصيح. وأعرَب: إذا كان فصيحاً وإن لم يكن من العرب. وأعربت الشيء وأعربثٌ 
عنه وعربته وعرّبت عنه: كلّها بمعنى التبيين والإيضاح. وقال الفرّاء: أعربت عنه 
أجود من عربعه وأعربته. والأيم تُعرب عن نفسهاء أي تين ومن المثقّل - تبيّن. 
وعَوْب: إذا لم يلحن, وعَرْب لسانه عُروبة: إذا كان عربياً فصيحاً. وعرب يعررب من 
باب تهب: فصح بعد لكنةٍ في لسانه. ويقال العرب العارية: هم الذين تكلّموا بلسان 
يَعرْب بن قحطان. والمستعربة: هم الذين تكلّموا بلسان إسماعيل بن إبراهيم (ع) وهي 
لغات الحجاز وما والاها. والعُرب: لغة في العَرَب , والعراب من الإبل خلاف البخاتي. 


الاشتقاق 7١‏ يَعرْب: يَْعْلُ من قوطم - أَعَرَب في كلامه أي أفصّح فيه. أو 
من قوهم ‏ أعرب عن نفسه. أي أوضح عنها. والعرب العارية: عاد وثمودٌ في الدهر 
الأوّل. ويقال عربت على الرجل إذا رددت كلامه عليه أو نهيته عنه. 

التهذيب 7/ 17٠‏ العَرّب العاربة: الصري منهم, والأعاريب جماعة الأعراب. 
ورجل أعرابي؛ إذا كان بدوياً صاحب مُبعة وانتواء وارتياد للكلاً وتتبع لمساقط الفيث» 
وسواء كان من العرب أو من مُواليهم . ويجمع الأعرابي' على الأعراب. ومّن نزل بلاد 
الريف واستوطن المدن والقُرى العربيّة وغيرها مما ينتمي إلى العرب: فهم عَرَب وإن 
لم يكونوا قُصحاء. فإن لحقت طائفة منهم بأهل البدو بعد هجرتهم قيل قد تعريوا أي 
صاروا أعراباً. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو رفع إبهام مع تب 
العجمة , وقلنا إن عقدة في إيهام . 


تضاح حال. وهو خلاف 


ومن مصاديقه: قوهمأعرب الرجل عن نفسه . وأعرب الكلام والجملة. والرجبل 
عرب الُسان. وأعرب بحججته. وعّب منطقه. وعرب إذا فضح بعد أكنة. وعرّب 
عليه إذا أظهر ما في قلبه من تفبيح أو فساد أو شرٌ وأوضحه وييّنه. ومن الباب ظهور 
الفساد في باطن المعدة. والعٌروب المرأة إذا كانت خالصة لزوجها محترزة عن الخلط 
والغشٌ والتلوّن والانكدار والضغيئّة, فهي صافية حبة صريحة. 

فالقيدان يلاحظان في جميع هذه الموارد. 


ولا يبعد أن يكون مفهوم الفساد مأخوذاً من اللغة العبريّة: 
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اقع 86 1 اعارّب) تكدّر. خلط 
والعرب: إسم جنس كالعجم وإذا نسب إليه بياء النسبة يقال عرب كالعجميّ 


والأعجميّ. فيد على الإفراد. 


والأعراب في الأصل جمع عَرَب, ثم يطلق على البدويّين, وهذا فإنّ الجمع فيه 


دلالة على التكثير والأفراد امختلفة امجتمعة, وهذا يلازم تحقيراً وتعمباً في قبال 
التشخّص والتعرّز والاختصاص. وفي الواحد يلحقه ياء النسبة, فيقال أعرابي» أي 
من ينسب إلى الأعراب. 


فالمراد هنا من الأفراد معناء اللغوي لا الاصطلاحيّ. 

جاء المُعذّرون من الأغراب 75 7 

الأغرابُ أشدَكُفراً ونفاقاً ‏ 31/4 

ما كان لأهل المدينة وه وف يأرب / 1١‏ 

ومن الأغراب مَن يتّخذ ما ينفق مغرماً - * /4ه. 

يراد الأفراد العامة التي لاامتياز هم ولا خصوصيّة ولاشخصيّة, ويس مخصوصاً 


بالبدوئين. 


وهذا لسان عَريّمُبِينَ - 1١7/17‏ 
نا أنرّلنا آنأ ريا لَعَلّكم تعقلون - .1/١١‏ 
أأعجميّ وع ري كُل هو للَّذِنَ آمنوا هد - 4١‏ / 66. 
وكذلك أنزلناة خشكا ريا +8 / /5. 


يراد الاتضاح والتبيّن فيها مع ارتفاع الإيهام عنها. وليس المراد اللغة العريئة, 


34 عرج 


وإن كانت العربيّة من مصاديق الأصل. 

ويؤيّد ذلك أن كون القرآن أو الحكم باللغة العربية: لا يوجد امتيازاً وتفوقاً 
ولايوجب تفهياً وتعقّلاً. والقرآن نزل هداية الناس كاقة عريياً أو أعجمياً. 

نعم إن المراد في الآية الثالثة بقرينة التقابل بالأعجميّ هو اللغة العربية. إلا أنه 
سبق في العجم: كون المراد التعقّد والاتضاح. فراجع . 

قجعلناهنَ أبكاراعُرباًأتراباً - 07 / /2. 

جمع غروب كالذّلول. ببعنى الخالص الصافي المتبيّن ليس فيه خلط ولا شوب 
ولا انكدار ولا ابهام ومن لوازم هذا المعنى : الحبّة وطيب النفس والضحك والنشاط. 


مه عارء 


عرج: 


مصيا ‏ عرج في مشيه عَرّجَاً من بآب تهب: إذا كان من علّة لازمة, فهو 


أعرجء والأنث عرجاء. فإن كان من علّة غير لازمة بل من شيء أصابه حقٌ غمز في 
مشيه قيل عرج يعرّج من باب قتل. فهو عاج . الج والمضْعد والرق كلها ببعنى. 
والجمع المعارج, واليعراج وزان مفتاح مثله. وما عرّجت على الشيء أي ما وقنفت 


علده. 


مقا عرج: ثلاثة أصول: الأول - يدل على مَيْل وميل. والآخّر على عدد. 
والآخِر على مر وارتقاء. فالأوّل العرَج: مصدر الأعرج, ويقال منه رج يعرّج 
عَرَجاً: إذا صار أعرج. وقالوا عرج خلقة؛ وعرج يعوج إذا مثى يشية القرجسان. 
والعزجاء: الضبّع, وذلك خلقة فيها. والجمع عُرج. وجمع الأعرج من الناس العُرجان. 
ويقال للغراب أعرج, لأنّه إذا منشى حَججل. ويقال للطريق إذا مال انعرج. وانعرج 


عرج 1 


الوادي. ومنغرجه: حيث ييل يْنة ويّسرة. والأصل الآخر من الإبل, قال قوم: 
بلغت الماثة : فهي مُنيدة. والأصل الثالث العُروج: الارتقاء. 
يقال عرج يعوج عُروجاً ومغرجاً. 

كتاب العين 01/١‏ -عرج الأعرجٌ؛ وفلان يتعارج: إذا مثى يحكى الأعرج. 
والعُرجة: موضع العَرّج من الرؤجل. والأعرج حيّة صمّاء لاتقبل الوّقية وتَطمر. واليرج 
من الإبل: انون إلى تسعين. ويقال العَْج: القطبع الضّخِم من الابل نحو المخمسماثة . 
وعَرَج يعرْج عُروجاً ومعرجاً: أي صعد. والمعرج: المصعد, والمعراج شبد سلّم أو 
درجة تَعرج عليه الأرواح إذا ُبضت. وانعرج الطريق والبثر والوادي: إذا مال. 


انون إلى تسعين, 


» م‎ ٠". 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المكتعوانتهاء. في صمود, فتطلق على المرتبة الأخيرة 
من الصعود, وسبق الفرق بين موادٌ الصعود والرفعة والعلوٌ والرقي. 

فإنّ الصعود: هو ارتقاء إلى نقطة معينة مرتفعة مادّية أو معنويّة. 

والرفعة: اعتلاء بعد تسقّل وانخفاض. وهو ضدّ الخفض. 

والعلوٌ: يلاحظ فيه الارتفاع من حيث هو من دون نظر إلى تسقّل. 

والرقي: هو ارتفاع بالتدريج وأغلب استعماله في مورد الاختهار. 

ومن مصاديقه: انتهاء طريق إلى آخر خط مستقيم ثم ميل إلى جائب آخر. 
وانتهاء الشمس إلى نقطة زوال إلى جانب المغرب. والصعود إلى أعلى درجة المرقاة. 
والحدٌ العللي من عد الإبل يجتمعاً في مورد. 


وأمًا الأعرج: فبمناسبة ارتفاع في بدن الأعرج حين مشيه, فإ لا يتمككّن عن 


ل عرج 
المشي الصحيح المستقير المتساوي. فلابد أنه يزاحم بدنه ويُضغطه في مشيه ويضيّق 
عليه. أو بارتفاع في أحد رجليه. 

يُعلم ما يلجني الأْضٍ وما يخرج منها وما ينزِل من التّهاء وما يَعررج فيها وهق 


مَفكُم - 1/08 
ولو تخا عَليوم باباَِالّاءِقَُوافيد يعرّجون لقالوا إن شْكْرت أبصارّنا - 
١1/16‏ 


التعبير يكلمة ‏ في لا بحرف - إلى: يدل على ما ذكرناء من أنّ الأصل هو 
انتهاء إلى آخر نقطة من المسير واستقرار فيه. مضافا إلى أن العروج في السماء قد وقع 
في مقابل الولوج في الأرض؛ وهو واقع:فبّهالا إلها. وهكذا العروج بعد فتح الباب 
من السماء: فهو واقع فيه لا إليه. 

علنا ين يكثر باللّحمن: لثيوتهم قبن فضّة ومعارج عَلَيها يُظهرون - 
1م رع 

جمع معرج إسم مكان أو المعراج إسم آلة. ببعنى ما فيه أو به يتحقّق الُروج 
أي انتهاء الصعود, فهم بسبب الاعتلاء على هذه التعارج المادّية أجعولة على بيوتهم» 
يستولون سائر الأراضي وهم ويحصل هم تسلّط ونفوذ وتفوّق ورفعة وقدرة. 

وليس المراد ما يتوسّل به إلى الصعود كالسُلم, بل المراتب العالية والدرجات 
الرفيعة الفائقة , وعليهذا عبر بكلمة على , لا منها أو بها. 

سأ سا ذا واع كاين لي لماعي لذي اماو - 1ل 

ج: إشارة إلى مقام العظمة والكبرياء له تعالى, 

وهو تعالى ذو معارج ولا يتّصف بكونه معَّباً أحداً ولا يريد عذاباً لأحد. بل يريد 


عرج نل 


سلوك خلقه إلى هذه المعارج . كما يقول فيا بعد: 
تعرج الملائكةٌ والأوح إليه في يَوم كان مقداره حمسي أل سنة فاطير صَبْراً 


.4/107١ جميلاً‎ 

والسؤال: هو طلب أمر عن شخص. والواقع: ما من شأنه أن يتعلّق بمورد. 
ولايدلٌ على الماضي المتحمّق , مضافاً إلى أن العذاب الشأنيَ أو الفعل المعنوي المتحقّق 
حيط وواقع للكافرين: 
وإنَّ جم نحيطةٌ بالكافرين 19 4ه 

وإن لم يتوجّهوا إليه وهم مستعجلون بالعذاب. 

وقد عبّر في الآبة - والؤوح لَه حيرف إن: فإنّ العروج في الله أو على الله 
غير صحيح. فإنّه غير حدود ولا حاط به+ والنسير إلى الله تعالمى غير منقطع ولو 
وصل إليه وإلى لقائه فإِنّه حينئل بسي في أله ديول أيضاً تم يعرْج إليه في يتوم 
كان مقداره ألف سنة . 

وأيًا المَعارج: فهي عبارة عن حقائق الصفات الإطيّة والأسماء الحسنى, وهي 
مبادئ المعارف الروحانيّة والمقامات النوراتية. 

فعرفة كلّ واحد منها وشهودها على ما هو عليه بالنوراتية: بحر من العلم بالل 
عرّ وجل وبأنبيائه وأوليائه وخلقه. وهذا هو المقام الأسنى والمرتبة الرفيعة والمكان 
المتعالي في سير السالك إلى الله وإلى لقائه.. 

الح كل سد إل الكمال والنور: هو الوصول إلى هذا المقام, والبلوخ إلى 
هذه المعارج النورائيّة الإطية. 


وأمًا عروج الملائكة والروح إليه: فالمراد السفر من الحقّ إلى الحقٌ وبالحقٌ. 


44 عرج 


على ما هو المصطلح, والعروج لا يشمل السفر من الخلق إلى الحقء فإنّه كما قلنا 
انتهاء في صعود, ولا يدلّ على مراتب الصعود. 

وعليهذا يختصّ العروج بالملائكة والروح الواقعين في مرتبة اللقاء والارتباط 
بالأسماء والصفات, لنورائيتهم وقداستهم. 

فظهر أنّ العروج في يوم كان مقداره خمسين ألف سنة: يراد منه التحقّق في 
مرتبة أنتهاء الصعود. وهو مقام السير في الأسماء والصفات باحق وهذا السير معد 
إلى خمسين ألف سنة. فإ الصفات تابعة الذات ومنتزعة عنها في مقام النفاهم 
والاعتبار. وكيا أنّ الذات أزليّ أبدي لا حدّ له ولا نهاية بوجه: كذلك الصفات. 


وأمّا عد خمسين ألف: فيشار:ة إلنكنتهى العدد, فإن عدد الحنمس كامل من 
جهة شهوله عدد الفرد ‏ , وعدد |الرّويّ ل ؟/ وأعدد زوج الرّوج ‏ 5: وعدد الرّوج 
والفرد ‏ 0. وهذه مراتب الأُعَدَاق:. 

ثم يتصاعد عدد الخمس فينتهي إلى خمسين ألف. هكذا 0 6٠‏ 0500 - 
.واس حسين ألفاً. 

وأمًا السنة: فهي منتهى امتداد الزمان امحدود المعين. 

ويُدبر الأمرَيِنَ الّماء إلى الأرض ثُميَعرْج إِلّيه في يوم كانٌ مقدارهُ ألفٌ سَئة 
يما تعُدّرن - 37 /0. 

التدبير: تصيير الشنيء ذا عاقبة وعلى نتيجة مطلوية وتدبيره عبارة عن 
التنظيم والقرتيب على أحسن صنع ونظام. والأمر: في الأصل هو الطلب مستعلياً. 
ويطلق على كلّ ما هو مطلوب وفيه اقتضاء أن يقع في مورد التكليف والأمر 
والطّلب. والمراد هنا: تدبير الأمور التكوينيّة وخلقها وإنشاؤها. والسماء عبارة عن 


عرج هو 


المقام العالي الروحاني الألوهي. في قبال أرض الطبيعة, فإِنّ التدبير إِنَا يظهر منها ل 
من السماء الطبيعيّة. والعروج هو الانتهاء في الصعود. وقوله ‏ في يوم : ظرف للعروج, 
هن الجملة السابقة قد انقطعت بكلمة ثم, مضافاً إلى أنّ الخلق والتدبير لا يقدّر له 
زمان - 

8 

إنها أشرةإذا أراد 


أأن يقولَلَهُ كن قيكون . 


مِنَ اللو ذي المعارج . 

فتحصّل أنّ العروج وهو منتهى السير في تحصيل الكئال. وهذا إِنَا يتحصّل في 
المرتبة الربويئة, حقّ يتحقّق الوسع والنوراتية والانشراح. 

وأمًا البلوغ إلى مرتبة العروج: فإ حول الرجوع وتحقق الإياب إلى عالم 
التجرّد والكئال ضروري لكل موجوة. ول بطم في تبدّل العوالم من انتقال من عالم 
طبيعة إلى مثال. ومنه إلى الآخرة: توإئماءالبط.ء في الآخرة. ليُجرّى كل نفس با آتاه 
ويحاًب بحساب عملي: 

ناه ونا إليه راجعون ‏ ؟ / 183. 

لي مرجُِكُم جميعاً وعد اله حَمَا نه بده | 

لله يتبدء الخلق تُيُعيده ثُمإليد ُرجَعون  1١/8٠‏ 


وله ما في السّمواتٍ وما في الأرْضٍ وإلى لله تُرجع الأمور  1١5/7‏ 


فهذا البطء وامتداده في العروج: أمر ضروريّ لكل من يعود إلى الله ويقوم لد 
الحساب ويحضر في يوم الدين عند مالك يوم الدين. في أي مقام وفي أي حال؛ مؤمناً 
أو كافراً. ليتنيّت له مقامه, ويتحصّل له مايمكن له أن يتحصّل وما في وجوده استعداد 
وأقنضاء, حقٌّ يتحقّق له ما في كمونه . ويظهر ما في قوّته إلى مقام الفعليئة. 


43 'عرجون 


وأمًا التعبير في الآية بألف سنة. وفي الآية السابقة بخمسين ألف سنة: بسبب 
اختلاف الموردين» فإنَ السابقة كانت مرتبطة بعروج الرّوح والملائكة , وباللقاء والسير 
في الله وبالله. وهذه الآبة مربوطة بعموم ما يدبّر عن السماء وعروجه إلى الله حقٌ 
يتتيت مقامه. 

ليس عَلى الأعمى حَرَج ولاعَلى الأعرّج حَرَجٌ ولاعَلَ المريض حَرَجٌ ولاغلى 
أنفُسكُم أن تأكلوا من بيوتكُم - 2١/14‏ 

يذكر الأعرج بعد الأعمى. وبعده مطلق المريض. رعاية لترتيب الضعف 
والقصور, فإنّ الضعف والحدوديّة في الأعْمَىأشدّ, ثم في الأعرج, ثم في المريض 
المطلق. وهذه امحدودية هي الموجلبة للأكل. 

وأمًا ذكر - أنفسكم : رقع لجال في بمنوعئتهم عن الأكل . 


عرجون: 

السا ‏ أبو عمرو: العُرهون والعُرجون والعُرجُد: كله الإهان. والٌرجون: 
الهذق عامّة, وقيل هو الهذق إذا بيس واعوج. وقيل هو أصل الهذق الذي يعو 
وتقطع منه الشماريئ فيبق على النخل يابساً. وقال ثعلب: هو عود الكباسة. حقٌ عاد 
كالعُرجون القديم ‏ قال ابن سسيده: في دقّته وأعوجاجه. وفي قول ربة ‏ مُعرجنٍ - 
شهادة بكون نون عُرجون أصلاً. إن كان فيه معنى الانعراج. فقد كان القياس على 
هذا أن تكون نون عُرجون زائدة كزيادتها في زيتون. وعرجته بالعصا: ضربه. 
وعرجنه: ضربه بالعُرجون. 


عرجون / 


أسا - عرج: ومنه العُرجون: وهو أصل الكباسة سمي لانعراجه. ووب 
مُعرجّن فيه صور الٌراجين. 

الجمهرة 7 / 18 والقزجن: الناقة السريعة المشي . والعُرجون معروف, 
وهو الإهان الذي في طرفه الهذق؛ فإذا كان رطباً فهو إهان, وإذا كان يايساً فهو 
عُرجون. والعُرجون: ضترب من النبت. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يكون في مرتقّع وعلى تحلّ رفيع , متّصلاً يد 
ظاهراً وهو منفصل في الحقيقة. كالعوب نعلي مرتفع النخل. والعذق اليسابس 
المعو 

واشتقاقه من مادّة العرج . رادل غبقَالامتّداد والدقة بوجود حرف المدّ 
واللين. وهو إسمم ثلائيّ مزيد. 

والاشتقاق منه انتزاعيّ؛ يقال عرجنه : إذ ضعربه بالعرجون. 

ومن الباب: الناقة السربعة السير, بمناسبة اعوجاجها وارتفاعها ويبس فيها 


من العطش من السير. 
وكلٌ من الهذق والكياسة والإهان والشّمراخ, واليدكال: يطلق على عنقود 
اثقر وعلى عوده وعلى مجموعهم| وهو عنقود في عود. 


والقّمر قدَّرناه منازلَ حقٌّ عادكالُزجون القديم ‏ 8/ 9 
الآية الكرية تدلّ على سير القمر حت تكون له منازل يسير فيها إلى أن يعود 
إلى المنزل الأول وهو كالٌرجون القديم. 


لماخ ع 


وكلمة منازل: منصوب على أنّه مفعول فيه. وهي تدلّ على مكان مبهم غير 
معلوم. كما في الجهات الست مشيت خلقه. 

ومنازل القمر في مسيره غير حدود: فإنّه يدور حول الأرضء والأرض تدور 
حول الشمس. فسيره معلوم من جهة ارتباطه بالأرضء وأما دائرة المسير فيهم, 
مضافاً إلى أنّ للسّمس أيضاً حركة. 

وأمًا خصوصيّات المنازل: فبالنسبة إلى حركته حول الأأرض ومناسبته الشمس, 
وتحصّل حالات مختلفة في تلك الحركات لنا وللقمر: مشهود لنا, ككونه هلالاً إلى أن 
يبلغ حدٌ البدرية, ثم ينقص إلى أن يصل حدّأً قريباً من اهلال في الدّّة والاعوجاج. 

وأمًا علماء النجوم ففرضوا منازلة"قي14 منزلاً. وسمّوا كلا منها بإسم كوكب 
أو كواكب تقابله ‏ كالش رطان واليظبرةلؤتقي رهما 

وأمّا منافع ذلك السي رق العام وللاس خاصّةٍ: فحولة إلى مواضعها ‏ راجع - 


قدر. 
. # #0#» 


عرّ: 

مقا -عرَ: أصول صحيحة أربعة, فالأوّل يدلّ على طخ شيء بغير طيّب وما 
أشبه ذلك. والثاني ‏ يدلٌ على صوت. والثالث ‏ يدل على سمو وارتفاع. والرابع - 
يدلّ على معالجة شيء. وذلك أنا لا تعد النبات ولا الأماكن فيا ينقاس من كلام 
العرب . فالأوّل الع وال قال الخليل : هما لغتان, يقال هو الججرّب. وكذلك القرة. 
ونا سمي بذلك لأنّه كأنّه لطخ بالجسد ويقال العرّة القذّر بعينه. ابن الأعرابي: المر: 
الججرب. والمْو تسلّخ جلد البعير. ويقال ناقة معرورة قد ممت ضيرعها نجاسة فيفسد 
لبنها. ورجل عارورة: أي قاذورة. قال الخليل: المَعرّة: ما يُصيب الإنسان من إثم - 
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فتْصبكُم نهم معرّة. ولع من هذا الباب ‏ رجل فيه غرارة أي سوء خُلق . فأمًا 
المعقر: الذي هو الفقير والذي يَمَمَرْك ويتعرض لك. كأنّه إنسان ثُلارٌ ويُلازم, 
والأصل الثاني فالهرار: عرار طلم وهو صوته. قال الخليل تَعارَ الرجل يتعار. إذا 
استيقظ من نومه, قال. وأحسب أنّ عرارٌ الظليم من هذا. والأصل الثالث -عْرهٌرة 
كل شيء أعلاه. والعرعرة طرف السّنام, وجمل شراعر أي سمسين. والأصل الرابع ‏ 
عرعرت اللحم عن العظم وشرشرته: بمعنى. والمرعّرة: المعالجة للشيء بعجلة. 

مصيا العرّة: الجرب. والعُرّة: الفضيحة والقذر. ويقال فلان عُرّة كبا يقال قذر 
للمبالغة. والمّعرٌة: المساءة. والمَعرّة: الإثم. وعدّه بالشّر يعذه من باب قتل : لطخه به. 
والمفعول: معرور, وبه سمي . والمُعَرَ: الضيفتة,الزائر. والمعشر: المتعرض للسؤال من 
غير طلب, يقال عرّه واعقرّه وعراه أيض امهب إذا اعقرض للمعروف من غير 
مسالة. 


العين ١‏ / 17 العو وال والعرة: الجرب. والعرّة: اللُطخ والعيب, واه ليق 
قومه إذا أدخل علبهم مكروهاً. ورجل معرور: ملطوخ بشرٌ. واليّة: الشدّة في 
الحرب, والإسم منه القرار والقرار. والمعرّة: ما يُصيب من الإثم. والتّمارَ: اشر 


ي يتعرض ليُصيب خيراً من غير سؤال. 


والتقلب على الفراش. والمعكر 
*« 0 
والتحقيق : 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ضعف واعتلال وعجز مماسٌ في ظاهر أو 
باطن» ويجمعها لفظ العرّ. 
ويقرب منها لفظاً ومعنى: العلّة والعيّ. 


1 عر 


ومن مصاديقه: الجرب المماسٌ بالجلد, والعيب. والمساءة , واللطخ بمكروه, 
والملطوخ بشرّء وشدّة في حرب, وسهر على فراش, وإثم وخطأً. وسوء الخشلق. 
والقذارة» وإظهار اعتلال. وصوت من مريض أو عاجز أو ضعيف, وهكذا. والمناط 
صدق ضعف وعجز واعتلال يلاصق ويوجب انكساراً ونقصاً في ظاهر أو باطن. 

والاعترار افتعال ويدلٌ على اختيار الع وإظهاره ومطاوعته. 

ولؤلاٍجال مؤمنون ونساء مؤمناتٌ م تُعلموهم, أن تُطلَؤوهم فقْصيبِكُم نهم 
مَعَرّة بغير عِلمٍ - 48 / 10. 

أي أن تطؤوا هؤلاء المؤمنين والمؤمنات الذين لم تكونوا تعرفوتهم بمكّة. 
فتقتلوهم أو تؤذوهم با هو غير جائز'ق بيهم . فيعدٌ هذا تعدّياً وتجاوزاً في حقوق 
المسلمين, وهو مكروه ممنوع . ويواجبلألك يسا وتندّماً ونقصاً وضعفاً وعيباً لكم 
في أنفسكم. ويكون ذلك نقطة |نكسار وضعف لكم عند المشركين. 

والتعبير بصيغة المصدر ميمياً: ليدلٌ على إدامة هذا العيب والنقص. 

والبدنَ جَمَلناها كم ... فإذا وجبت جُنويها فكُلوا ينها وأطهمُوا القانع المي 
الا 


القائع: هو من يرضى بما في يده ولا يطمع أحداً خيره وعطاءه وبذله. وهو في 
ضيق عيشء وهذا من أفضل موارد الإحسان إليه. ومن أولى الناس استحقاقاً 
للإطعام والإعطاء. وإئَّبْم من أعلى مصاديق الآية الكريمة: 

يحسيهم الجاهل أغنياء م 


ثففة 


ن النّاس -7/ 


والمعتر: من يدلّ ظاهره من الانكسار والضعف والعجز على استحقاقه بالإنفاق 


عرش لفلا 


من غير أن يُظهر فقره باللّسان. فهو يُعلن ضيق معيشته بلسان حاله من دون أن 
يسأل حاجته. 

وهذا أيضاً أولى باستحقاق الإعطاء من الّذين سألوا حاجتهم وأظهروا 
بلسانهم ضيقٌ معيشتهم وفقرّهم. 

وقد عبر في آية: 

فكلا ينها وأطموا البائس التَقير ‏ 15/151 

بقوله البائس الفقير ‏ فإِنٌ البؤس شدّة في ابتلاء. وهذا يشمل أيضاً القانع 
والمعآرٌ الذين وقعوا في شدّة من الابتلاء والفقر. مع أنّْهُم لا يظهرون فقرهم ولا 
يسألون الناس. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في الوردين 


عرش: 

العين: 19١ / ١‏ العَْش: السرير للميك. والعريش: ما يُستظلٌ به. وعؤش 
الرجل: قوام أمره, وإذا زال عنه ذلك قيل قد تن عرشه. ويقال التَزش: ما عرش من 
بناء يُستظلٌ به. وعرّشت الكَْم بالعروش تعريشاً: إذا عطفت ما تُرسل عليه تُضبان 
الكرم. والعريش: شبه الهودج, وليس به. تتّخذه المرأة على بعيرها. وعرش البيت: 
سقنه. 

مقا عرش: أصل صحيح واحد. يدلّ على ارتفاع في شيء مني ثمّ يستعار 
في غير ذلك. قال الخليل: العرش: سرير الملك. وهذا صحيح, ثم استعير ذلك فقيل 
الأمر الرجل وقوامه عرش. ومن الباب تعريش الكرم لأنّه رفعه والتوئّق منه. 


نشذا عرش 


اء من مُضبان يُرفع ويوئق حقى يظلّل. وكلّ بناء يستظلٌ به عسرش 
وعريش. ويقال لسقف البيت عرش. ويقال العُروش: 
عَريش. ومن الياب عرش البثر: طتّها بالحخشب. يوضع بعضها على بعض ثم يقوم 
الشّقاة عليه فيستقون. 

مصبا ‏ العرض: السرير. وعرش البيت: سقفه. والعرش أيضاً شدبه بيت من 
جريد يجعل فوقه اثمام, والججمع عروش مثل فلوس والعّريش مثله. وجمعه عُوْض. 
وعريش الكرم: ما يعمل مرتفعاً يد عليه الكرم. والجمع عرائش. 

أسا -أين ماغرسوه وماعرشوه. واستوى على عرشه: أي ملك. ويل عرشه: 
إذا هلك. ويقال من العرش إلى الفرش..وعريش موسى لا صرح هامان. وهو شبه 
الخيمة من خشب وام .تعر شنا (للاذنا: تبو/تخيّمنا. والٌروش أيضاً: الشقوف. 
وبدت لنا عروش مكّة: أي بيوتها “ومكتيسناتفي العرائش أي في الهوادج . 
2 « - 


الخيام من خشب واحدها 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الفرض. وهو ما يكون منبسطاً وممتداً 
فوق الرأس. كا أنّ الفرش ما يكون منبسطاً تحت الأرجل, وقند يككون العرش 
بالنسبة إلى من فوقه فرش اً, والفرش بالنسبة إلى من يستقر تحت عرش كما في طبقات 
الأبنية. 

وينتهي العرش إلى عرش ليس فوقه عرش. إذا كان محيطاً على السماوات 
والأرض ومتفوقاً على جميع الموجودات. 

وإذا أريد من العرش: ما يفوق ويعلو على مطلق المخلوق من مادّي جسماني أو 
روحاني ملكوق وعقلي: فهو العرش حقّاً. 


عرش ندل 


ل 2 

فظهر أنّ الشقف بالنسية إلى البيت وساكنيها عرش. وسرير الملك إذا ارتقع 
وانبسط فوق الجلاس والحضّار حيط عليهم عرش. والعريش للكّرم الممتدٌ المرتقع 
عرش. والهودج المبني لاستحفاظ العائلة واستظلالهم عرش. وما يعمل وثُبنى للبثر 
من أعلاء عرشه. 

وقد يطلق العرش على ما ينبسط ويحيط في جهة معنويّة ,كما في حسن الحال 
ووسع العيش والبهجة إذا فاق برنايج المعيشة. 

ومن ذلك النوع: العرش النتسب إلى الله تعالى. فإنّه من قبيل سرير الملك» 
وهو ما يحيط المخلق ويعلو على 

ولازم أن يكون السرير مناسباً ويجَتِئباً مع صاحبه, فإن كان المستوي عليه 
من عالم المادة فهو مادي. أو من لكوك فه لكوت أو من العقول فهو جبروقي. 
أو من اللاهوت فهو لاهوت. 

فعرش الله الذي يستوي عليه: لابدٌ وأن يكون من عام اللاهوت, وبلحاظ 
تفوّقه واعتلائه على جميع الخلق: لازم أن يكون نما وراء عوالم الخسلق والسماوات 
والأرض وما يينهيا. 

ربكم لله الذي خَلَقَ التّنوات والأض في سئة أيام مأستوى على القرش 


يدبك الأمر محلمة 


اق السماوات والاأرض. 


لله الذي رََمَ الكدوات بغي رِعَمَدٍ ترونها ُآشتوى عَلَ القزشٍ وسَغَّ 
الشَّمسَ والقّمّر - 7/1 


الأزض ومايجخرجٌ ينها وما ينا 


الّماء وما يَعرْج فيها - 01 / 1. 


#آشتوى عَلَ القرش يُفشي اللَيلَ انار - لطم 

فني الآيات الكرهة تصبري بأنّ الاستواء على العرش إنَا هو بعد للق 
السماوات والأرض. وبأنٌ الاستواء عليه نا هو من جهة التدبير والتقدير فيها ونظم 
أمورها. 

ولا كان عرشه اّذي يستوي عليه : لازم أن يكون ثما وراء عام الخلق الحدود 
الحادث, فهو تبلي الصفات وظهورها وفعليّتها. وهي صفات الجلال والجمال, وتجمعها 
صفات الحياة والقدرة والعلم والإرادة, ومرجعها إلى صفة الحياة ‏ راجع الرود. 

فهو تعالى وتبارك يدبّر أمور الخلق مستوياً على عرش عظمته وجماله وصفاته 
المتجلية التي تجبمعها الحياة الذائية غير امجيدودة التي لا نهاية ها وتتجلّ منها القدرة 
المطلقة والعلم المطلق والإرادة. 

فتدبيره تعالى مبتنى على هذا لكا امتجلي الذاق غير المحدود, وهذا هو 
حقيقة عرش الله العظيم. 

فهو تعالى يدبّر أمره على اقتضاء حياته وقدرته وعلمه وإرادته. 

ويصحٌ أن نقول: بأنّ السماوات والأرض كاف نا هي الظاهرة المتجلّية المنبسطة 
عن هذه الصفات الذاتية, فالعرش تنطوي فيه جميع العوام امخلوقة الحادئة. فرجع 
جميع الموجودات إلى هذه الصفات الأربع , ومرجع الصفات إلى صفة الحسياة, وهي 
عين الذات. 

وعليهذا يصحٌ لنا أن نقول أيضاً: إنّ العرش عرش للسماوات والأرض. فإ 
واقع فوقها حيط بها ومتفوّق على جميع الموجودات. كا أنه عرش لله تعالى. بمعنى 
التسلّط والحكومة والربويية والاستيلاء والاستواء عليه , كسرير الملك إن عرض له. 

عَلَيه نوكت وهو رب القرش العظيم 00000 


عرش 1 


سْبحانٌ الله رب القرش عَبًا يَصفون  017١‏ /77. 

من ربٌ السَّمُواتٍ السّبع ورب القرش العظيم, - 86/79 . 

لاإلة إلا هوَ رب العرش الكريم ‏ 115/59 

والمراد من الربٌ: من بيده تولية الأمر وتحويله وتدبيره وهو الصاحب القّوم 
المالك, ويعبر عن هذا المعنى بذي: 

إذاًلابتغوا إلى ذي العرش سَبيلاً - ١١‏ / 47 

رَفِيعٌ الدّرجات ذو القرش  4٠‏ /16. 

ذي قوّة عِندَ ذي القرش مكين - 80 / .٠١‏ 

هو العّفور الوّدود ذو العَرشٍ انميب 6/8 

وهذا كما في: 

هوَالرّرّاق ذو القّة المتين  0١‏ /08. 

الغغور ذو الرّمة  1١8‏ /08. 

ذو الجلال والاكرام 06/لال. 

8/10١  جراعملا مِنَاللوذي‎ 

والفرق بين التعبيرين: أنّ كلمة ‏ ذي: تدلّ على ملازمة شديدة على سبيل 
الحاكميّة والقاهريّة. والربٌ يدل على فعليّة تلك الحاكميّة. ففي جملة رب العرش: 
إشعار إلى فعليّة التولية والقيوميئة. 

فعليهذا قد استعملت كلمة ذي العرش: في مورد يكون النظر إلى عظمة الله 
وجلاله من حيث هوءكا في ذو القرش اتجِيد. 


وكلمة ربٌ العرش: في مورد يلاحظ فيه جهة عل الصفات وفعليّتها وظهورهاء 
كبا في: سبحانَ الله رَبُ ارش عَبا يفون . 

وإذا كان النظر إلى نفس العرش من حيث هو دون جهة أخرى: فيستعمل 
بدون ضميمة , كبا في: تُ#استوى عَلَ القرش . 
وانشقّت التَّماءُ فهي يومئذٍ واهية والمَلّك عَلَ أرجائها وتحمل عرش رَبك 
قوقهم يَومئذٍ قَانية ‏ 37/574 

وا ظهر المراد من العرش وإنّه سرير العظمة والجلال والجبال لله علّ 
نعلم أنّ الحمل لابدٌ وأن يكون حملاً روحانياً معنوياً. كما في قوله تعالى: 

إِنَا رضنا الأمائة عَلَ التّاوات وَالأركضٍ والجبالٍ فأبين أن تحملئها وأشفقن 
ينها وحملها الإنسان ‏ 7 / 747 

فيراد تجلٍ تلك العظمة فيه وَاسَتعَدَاد قبوطَآ وعدم إباء وجوده عن حملها حملاً 
روحاتياً. 


جل: 


وأمًا البحث عن تعيين القانية: فخارج عن مورد التحقيق. فَإنّه بحث في أمور 
جزئية تأتي فيا بعد وفي يوم القيامة . 

وقد ورد عن الصادق (ع): حملة العرش: والعرش العلم. ثانية, أربعة مسنّاء 
وأربعة من شاء الله. وفي حديث آخر: أربعة من الأؤلين وأربعة من الآخرين. فأمًا 
الأربعة من الأوّلين: فنوح وإبراهيم وموسى وعيسى (ع) وأا الأربعة من الآخرين: 
محمد وعلي والحمسن والحسين (ع). 

انعم هؤلاء الفانية: أرفع الناس مقاماً وشأناً وأحقّهم بهذا الحمل مغزلة, من 
الأوّلين والآخرين. 


عرش كنا 


هذا إذا كان المراد مانية أشخاص. وأمَا إذا كان المراد ثمانية طوائف من 
المخلّصين المقرربين: فلا يبعد تطبيقه على ثانية أفواج من أهل الجنّة يدخلونها من 
أبوابها اثقانية. والله أعلم. 

ويمكن أن يكون المراد من الحديث الأَوّل: أربعة من الملائكة المقرّبين. 
جبرائيل وإسرافيل وعزرائيل وميكائيل؛ وأربعة من الأنبياء المرسلين. إبراهيم 
وموسى وعيسى ونبيّنا ححمّد صلوات الله عليهم. 

ومامن دابة لاع رزقها... وهو الذي خَلقَ السّئوات والأأرض في سم يام 
وكان عَرشّه عَلَ الماء لِيبلُوكُم - 7/1١‏ 

والظاهر بقرينة سابقها ولاحقها أن الرَادِهو العرش المادّي, وهذا البناء مبتنى 
على الماء. فالماء هو المادّة الأصيلة والمنشة في جلي السماوات والأرض كما في: 

وجقلنا ين الماء كل ّي مخيع - 10 +7ا. 

فالضمير حيئئدٍ يرجع إلى الخلق, أي قوام هذا المرش والبناء الرفيع على 
الماء. 

ولماكان الماء منشأ حياة في خلق السماوات والأرض: يناسب ما قلنا إن مرجع 
صفات العظمة إلى الحياة, وحقيقة العرش هو الحياة الذائّة غير الحدودة الأزليّة من 
لله عرّ وجل. 

وأيضاً يناسب الآية الكريمة: 

واه خَلَقَكُلَ دابّة من ماء - 76 / 40 

وأمًا العرش الماديّ: فكنا في: 


ورقَعَ أبويه عَلَ القرش ‏ 11/ .٠٠١‏ 


وأوتيث ين كُلّ شّيء واغرش عَظيم - 707 /75. 

أيَكُم يأتيني بعرشها قبل أن - 72. 

قال نكّروا هاعرشها - .4١‏ 

قيلَ أهكذا عرشّكٍ ‏ 47. 

يراد السرير العظيم المرتفع وهو فوق رؤوس أهل المجلس ارتفاعاً. 

والجمع عُروش: 

وهي خاويّة عَلى عُروشها اكوك 

أي والقرية قد سقطت بعد التقوّم:تملى هذه الحالة, وهي سقوط الأبنية على 
العروش, فلا يكني سقوط العروش| تسق البدران والأبنية أيضاً عليها. 

والمعروش مفعول: والمراد.ما يكون فيه عرشن: 

جَنَاتٍ متعروشاتٍ ل" 

يراد المعروش بالكروم وغيرها من الأشجار. 

مام 

عرض: 

مقا عرض: بناء تكثر فروعه. وهي مع كثرتها ترجع إلى أصل واحد. وهو 
العرض الذي يخالف الطول, ومن حدقّق النظر ودقّقه علم صحّة ما قلناه. فالئؤض 
خلاف الطُول» تقول عَوْض الثيء يعض مِرضأً. وقوس عُراضّة: عريضة. ومن 
الباب: عرض المتاع يتعرضه عَرْضاً. وهو كأنه في ذلك قد أراه عَْضة . وعرّض الشية 
تعريضاً: جعله عريضاً. وعَرَضوهم على الشيف عَرْضاً: كأئهم قد أُخِذوا بعرض 


عرض 14 


السيف فلم ينّته منهم أحد. وعرض الفرس في عَدُوه كأنّه يري الناظِر عَْضه. 
وأعرضتٌ عن فلان. وأعرضت عن هذا الأمر وأعرض بوجهد: لأنّه ولاه عرضه. 
والعارض: إِنَا هو مشتقّ من العَْض. ويقال أعرض لك الشيء من بعيد, وذلك إذا 
ظهر لك وبداء والمعنى إِنّك رأيت عَرْضه. وعارضيُه مل ما صنّع : إذا أتيث إليه مثل ما 
أت إليك؛ ومنه اشتفّت المعارّضة, كأنّ عرض الشيء الذي يفعله مثل عَْض الثيء 
أْذي أتاه, ويقال اعترض في الأمر فلان, إذا أدخل نفسه فيه . ومن الباب الهرض: 
عرض الإنسان. فأمًا عَروض الشعر: فقال قوم مشتقٌ من القروض وهي الناحية» 
كأنّه ناحية من العلم. وقال آخرون: المقريض: الطريق الصعب. ومن الباب عُرض 
الحائط وعُرض ال مال وعُرض النهسر: يرإد.يه وسطه. والرّض من أحداث الدهر 
كالمرض ونحوه, له يعترض. والعَراض :طم أللونيا قليلاً أو كثيراً أنه يُعرض أي 
يريك عُرضه. وقوله (ص) ليس التَيَّكََكترة الزض. وهو كل ما كان من المال 
غير تقد وجمعه عُروض. فأما المَرَم قامس الإنسان من حظه من الدنها. 
ورجل خفيف العارضين, يعني عارضّي اللحية. والعوارض: الضواحك لمكانها في 
عَرْض الوجه. والعارض من كلّ شيء ما يستقبلك, كالعارض من السحاب ونحوه. 


مصبا ‏ عَوْض الشيء عِرَضاً وعراضة: انّسع عَرضه, وهو تباعد حاشيتيه. 
فهو عَريض, والجمع عراض. وأعرضتٌ في الشي. 
عن الشيء: أضربت ووليت عنه. أي أخذت جانباً غير الجانب الذي هو فيه. 
وعرضت الشيء عَْضاً من باب ضرب. فأعرض هو: أي أظهرته وأبرزته فظهر هو 
وبرزء والمطاوع من النوادر التي تعدّى ثلانيئها وقصر رباعيّها. وعرضت الكتاب 
عرضاً: قرأته عن ظهر القلب, وعرضت المتاع للبيع : أظهرته لذوي الرغبة ليشتروه. 
أمررتهم ونظرت إليهم. وعرضتهم على السيف: قتلتهم به. والميعراض 


ذهبت فيه عرضاً. وأعرضت 


11 عرض 


التورية وأصله الستر. يقال عرفته في معراض كلامه وفي لحن كلامه وفحويه: ببعنى. 
فالتعريض خلاف التصري من القول. 

التذيب ١‏ / 106 قوله عُرضةٌ لأهانكم : قُملة من عرض يعرض. وكلّ 
مانع منعك من شغل وغيره من الأمراض فهو عارض, وقد عرض عارض أي حال 
حائل ومنع مانع . ومنه قيل لاتعرض لفلان, لاتعقرض له فتمنعه باعةراضك أن يقصد 
مراده. وعن الأصمعيّ: فلان عُرضة للشرٌ أي قويّ عليه. وللعُرضة معنى آخر: وهو 
لذي يُعرض له الناس بالمكروه ويقعون فيه . وقال الليث 
يعون فيه. وقوله ‏ يأخُذُون عَرَض هذا الأدى: قال أبوعبيد: جميع متاع الدنيا 
عَرَض. وأمًا العرض بسكون الراء: فها القت إلفنين الدنائير والدراهم من متاع الدنيا 
وأثاتها, فكلّ عَرْض داخل في العَرَشن الأصمميي: عرضت لفلان من حقّه ثوياً: إذا 
أعطيته ثوبا أو متاعاً مكان حقّه.. 


0 0 


إن عُرضة للناس لايزالون 


والتحقيق 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو جعل شيء في مَرأَىّ ومنظر, لأيّ منظور كان, 
من معاملة, أو جلب توبّه ورغية. أو تعظيم, أو ترهيب, أو إيجاد مائع حائل؛ أو 
غير ذلك من الأغراض. 
ومن مصاديقه: إظهار الوجود والشخصيّة. وإراءة الفضل؛ وعرض متاع للبيع » 
وإيجاد مانع في الطريق, وجعل شخص في قبال سيف أو شر أو مكروه أو أمر آخر. 
وأمًا اعؤض في مقايل الطول: فهو باعتبار كونه في معرض الناظر. فإِنٌّ ما 
يُرى من الأجناس والأمتعة جهة عَرْضها في الأغلب. فيقال عَوْضّ على وزان كيم ء 


غرض؛ نذا 


أي صار ذا عرضء فهو عَريض. 

وأما عرض الإنسان: فهو ما يكون منه في مَعرض طبيميّ , من صفات باطنية 
وعناوين شخصيّة, كمفّة, وعزّة, ومقام باطفيّ . ولعلّه في الأصل صفة كالملح, أي ما 
ينّصف بكونه ذا عرض طببعيّ. 
والُرضة على وزان قعلة:معنى ما يُعرض بد كالأقمة . 

والعارض من الوجه أو من السحاب: ما يُرِي نفسّه للناظر ويقع في مَنظر. 

وعلم الغروض: باعتبار عَوْض المحسنات والبدايع في الشعر. 

والّض: ما يكون فيه عَرْض من الأمتعة والأموال الدنيوية التي يجلب الناظر 
بصورة وزينة, وهذا المعنى غير موجود'ق التقدرين, فائه] لا يحتاجان إلى العرض» 
بل هما قيمة ذاتّة معينة أو اعتباريّة | 

وأمًا الإعراض : فهو جع لنت رضنا فيكو النفس يَعرض نفسّه, ويجعلد 
في مرأى ويُظهر شخصيّته ومقامه, وهذا المعنى إِما يتحقّق إذا انصرف وتمايل عن 
جريان يواجهه. وعليهذا يستعمل في الأغلب بحرف عن. الدالٌ على الاتصراف 
والإعراض. 

وأمًا الاعتراض والتعرض: ففيهها معنى المطاوعة والاختيار, أي اختيار عرض 
في رأي أو كلام ومقال. 

فظهر أنّ الأصل في المادّة واحد, وإليه يرجع الفروع كلها . 

#ُعرضَّهم عَلى الملائكة  8١/1‏ 


إِذعُرضٌ عَلَيه بالقثيّ الصَافِنات الجيادٌ - 78 / 7١‏ 
وعُرضواغل ربَكَصَنَاً - +18/1. 


11 عرض 


يَومئذٍ تُْرَضُون ‏ 18/574. 


يراد صيرورتهم في مُعرض ومرأى ومنظر. 


وعرضنا جه يَومذٍ للكافرين عَوْضاً - ٠٠١/18‏ 
الا يُفرَضون عَلَها عُدُوَاً و 
ويَومَ يُعْرَض الذي نَكثَرِواعَلَ الثار - 4 / 0؟. 
... ويوم يُعرَض الّينَكَقّواعَلَ الثار أليس هذا بالحق - 74. 
الآيتان الأخيرتان فبهما دلالة على عرض الكافرين على النار. وهذا أشدٌ 
أمن عرض النار عليهم .كبا في الآتين قبله|. فإ النار لا إحساس لا ولابد في 
صدق العرض علها من تمّق قرب منها حتٌ/يصدق العرض عرفا وفي الخسارج. 
وهذا بخلاف عرض النار عليهم فإِهُم يحسْونها من بعيد. ويصدق حيئئذٍ العرض 
علهم. 
َعَم آم الأماء كلها معرضّهم على الملائكة .. قالوا شبحائك لالم كنال 
ماعلّمتنا... قالّيا آدم أنبتهم بأسمائهم - 59/8 
نا رضنا الأمانة على السّئوات والأرض والجبال فأبينَ أن يحملتها -7/ 
١‏ 


الإسم ما يدلّ على المسقى تكوينا أو اعتباراً. والإسم الحقيقّ هو التكويقج, 
والاعتباري إِمَا بتناسب المعنى وبلحاظ دلالة مفهوم اللفظ على صفة وخصوصيّة في 
المستى, أو باعتبار صرف, ولانبحث عن القسم الثالث المتداول, لفقدان التناسب 
والمتظهريّة فيه. 

فالأسماء الحقيقية: هي الموجودات العيئئة التكويئية تي هي مظاهر الصفات. 


عرض نلن 


فإنَ كلّ موجود يتكوّن ويُخلّق: فهو ظهور وتجل عن صفة خاضة, والمعرفة بهذه 
التجلّيات والمظاهر والخصوصيّات: من أعلى المعارف الحقّة الإهيّة التي لا يطلع عليها 
إلا من شاهد صفات الجلال والجمال بحقائقها. 

ونتيجة هذا الاطلاع: هو تحقيق التوحيد والارتباط الكامل ورفع الخلاف 
والإثنينيّة في العوالم والتوجّه الخالص إلى الله الواحد وني كلّ حول و 
وأناتية عن ما سوى الله العزيز المتعال. 


وبهذا اللحاظ عبّر عن الأسماء بضمير العاقل في تمُعَرَضَّهِمء أنبئهم بأسمائهم» 
فلا أنبأهم بأسمائهم , فيراد الأسماء من حيث هي ذوات. 

فظهر أن تعليم الأسماء كلها افو هد المينى . والمعرفة به ضروري لمن يُبعت 
من جانب الله لدعوة الخلق إلى التوجيد - وَعَلَم آم الأسياء. 

وتوضيح المقام: أنّ الأسمأء العكوَيتية:إتاتملحتواظة من جهة ذواتها من دون 
نظر إلى جهة مظهريّتها وارتباطها الخاصٌ. أو تلاحظ مع النظر إلى كونها مظاهر 
وبهذا القيد. وإمّا ملحوظة من حيث مظهريّتها فقط ولا يرى فيها إلا هذه الجهة, من 
دون توجّه إلى ذواتها. 

فالمراد في عَلّم الأسماء: هو الذات من جهة مظهريتها. وفي قوله ‏ عَرَضَهُم : 
هو الذات من حييت هيء وني قوله ‏ بأسماء هؤلاء: أي بجهات كؤن هذه الذوات 
العينيّة أسماء ومظاهر للصفات الحقّة. 

وأمًا قوهم ‏ لاعِلمَ نا لاما عَلّمنا: فنَ كل صنف من الملائكة إنا هو مظهر 
لصفة واحدة, وليس فيه جهة استعداد تامّة جامعة, كما في الإنسان: فإنّ مستعدٌ 
للمظهريّة الكاملة التامّة الإهيّة. 


للا عرض 


وأمَا عرض الأمانة: قلنا إن المراد هو السكينة والطمأنينة. 


تُريدونَ عَرَض الدّنيا والله يريد الآخرة - 517/4 

تبتغون عَوَض الحياق الدنيا - 5 / 14. 

يأخُذونَ عَرَض هذا الأدنى ويقولون سْغْفُ نا وإن يأتهم عَرَضٌ مثله يوه 
1 

قلنا إنّ الَرض ما يكون فيه عرض أي صيرورته في مَرأى ومنظر وفيه جهة 
إراءة. 

وقد ذُكر في هذه الآيات الكريمة منتسباً إلى الدنيا وإلى الأدنى وإلى الحسياة 
الدنيا. وفي كلّ من هذه التعبيرات البلاثة حَصِوْصِيّة. 

فإنَ النظر إِمَا إلى الدنيا منْسحَيت همل دون توججه إلى تحقّق حياة فيها 
أم لا. وهذا نهاية مرتبة ا حجوبَيةوَاٍَهَ كيش جراداما هو أدنى أي قريب متسقّل. 
ونظيره النظر إلى ما هو أدنى واختياره من دون توججه إلى عيش أو أمر آخر, بل 
النظر إلى جهة كونه قريباً حاضراً ومتسئّلاً فقط. وإمًا إلى حياة أو عيش دنيوي. 
والذَّمَ واللَوم في هذا الأخير أختٌ. 

فالعَرَض مطلق ما فيه جهة إراءة للدنيا أو للأدنى أو حياتها وعيشه. ولا 
اختصاص له بالأمتعة المتداولة. 

ولا تجعلوا لله عُرضَدٌ لأهانكُم ‏ 171/7 

أي معروضاً يُعِرَض به. 

هذاعارضٌ مُطِدْنا - 55 /16. 


إشارة إلى السحاب يري نفسه. 


رقن لل 


قَدودُعاءِ ريض .041/14١‏ 

أي له جائب جالب ومنظر منبسط. 

ومن أعرضّ عَن ذكري  ٠١‏ / 114 

وأعرض عن المشركين - ٠١5/5‏ 

إلاكانوا عنها مُعرضين - 7 / 5. 

ففي الإعراض مضافاً إلى مفهوم الانصراف الذي يدلّ عليه حرف عن: معنى 
القرض وإراءة الوجود. 

فيا عوّضمٌ يه من خطبة النّساء ب !)م 150. 

قلنا مراراً إنّ التفعيل يدل عل َلآ الوقوع والتعلق بالمفعول, كا أنّ الإفعال 
يدلّ أوْلاً على جهة صدور الفعل من الفاعلّ . فالنظر في الإعراض إلى صدور العرض 
من فاعله, وفي التعريض إلى وقوع امرض وجهة تعلقه, فالتعريض عَرْض يُتوجمه 
فيه إلى جهة وقوعه إلى المعروض إليه. وأا معنى الإشارة وعدم التصبريم بالمراد فهو 
عرض وجود في قبال الطرف وإظهار شخصيّة وتعريف لنفسه. 

وسارعوا إلى تغفرة ين ربكم و عرضها كعْض التَّهاء والأرض - 1/ 
را 

فإنَ عالم الآخرة ليس فيه حدّ مادّيّ؛ فلا تضيّق فيها من جهات الحدود 
الماديية. فهي في سعة منهاء تسِعْ السماوات والأرض. وتحيط عام السماء الروحائيّة 
وأرض طبقات سفلية مايّة. 

فن كان منعزلاً عن الدنيا وعن علاتقها. متوجهاً إلى الله لمتعالء سائراً في 
مراحل روحائية: فهو يعيش في عيشة راضية وسيعة. 


نا عرف 


وأمًا التقؤض: فليس بعنى يقابل الطول. بل يمع الإراءة وأظهار الوجود 
والخصوصيّة ووقوعها في مَنظر ومرأى. والمراد أنّ هذه الجمئّة تقع في متعرض وسيع 
ومُرأىّ كمعرض سعة السماء والأرض . 

والسماء والأرض ماديّة أو روحانيّة ليس طا عرض ولا طول معئنة معلومة 
حت يبحث عنها ويشسار إليها. مضافاً إلى أنّ المناط هو كونها حسوسة ملموسة 
مرئية , لا سعتها في الواقع عرضاً أو طولاً. وهذا كبا في قوله تعالى - وعرضنا جه 


عرف: 


مقا عرف: أصلان صحيئجان#يدلٌ ئها على تتابع الشيء متصلاً بعضه 
ببعض. والآخر ‏ على السكون والطِمَأينّة. فلأل الُرف: عرف الفرس, وسمّي 
بذلك لتتابع الشّعر عليه. ويقال جَآء لطا عَرفاً عرفاً. أي بعضها خلفٌ بعض ومن 
الباب العُرفة. وجمعها عُرَف, وهي أرض منقادة مرتفعة كأئها 
عرف فرس. والأصل الآخر ‏ المعرفة والهرفان, تقول عَرَف فلان فلاناً عرفانة 
وتعرفة, وهذا أمر معروف. وهذا يدلّ على ما قلناه من سكونه إليه. لأنّ من أنكر 
شيئاً تلمش منه ولبا عنه. ومن الباب العَؤف: وهي الرائحة الطيبة. وهي القياس, 
لأنّ النفسس تسكن إليهاء يقال ما أطيب عرق عَرَفها لهم أي طيّبها. والشرف: 
المعروف. وسمّي بذلك لأنّ النفوس تسكن إليه ما القريف: فقال الخليل: هو القيّم 
بأمر قوم قد عَرَف علبهم, لأنّه عُرف بذلك. وأما عرفات: يقال فيها وجوه. 

مصيا ‏ عرفته عرفة وعرفاناً: علمته بحاسّة من الحواسٌ المدمس. والمعرفة 
إسم منهء ويتعدّى بالتنقيل فيقال عرّفته به فعرفه. وأمر عارف وعريف أي معروف, 


عرف دنا 


وعرفت على القوم أعرف من باب قتل عرافة, فأنا عارف أي مديّر أمرهم وقائم 
بسياستهم. وأمرت بالعرف أي بل معروف وهو الخير والرفق والإحسان. واعترف 
بالشيء: أقرَ به على نفسه. والعراف: ممعنى المنجّم والكاهن. 

التيذيب ” / 744 رجل عارف أي صبورء يقال نزلت به مصيبة فوجد 
صَبوراً عارفاً. ونفس عَروف: صَبور إذا ملت على أمر احتملته. والمرسّلات عُرفاً- 
نا أرسلت بالمعروف, والعٌرف والعارفة والمعروف واحد. وهو كل ما تعرفه النفس 
وتبسأ به وتطمئنٌ إليه. ابن الأعرابي: الَزف: الرائحة, تكون طيّبة وغير 2 
الأعراف: في اللغة جمع عرف . وهو كلّ عال مرتفع . ويقال عرف الرجل ذ 
به. وناقة عَْفاء: لطول عُرفهاء والضبع يقال :هيا عَْفاء لطول عُرفها ومتعارف الأرض: 
ما عرف منها. وأعراف الرياح والباحاي: أَوَاْلّها وأعاليها. وقال الليث: الشُرف: 
عُرف الفرس. ومعرّفة الفرس : أصل عَرَكَهبوَالقرف : المعروف. والهرف: الصبر. 

مفر المعرفة والهرفان: إدراك للشيء بتفكر وتدبّر لأثره وهو أخصٌ من 
العلم , ويُضادّه الإنكار. يقال فلان يعرف الله ولا يقال يعلم لثه. ويقال الله يعلم كذا 
ولايقال يعرف كذا. 


0ن 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو اطلاع على شيء وعلم بخصوصيّاته وآثاره, 
وهو أخصٌ من العلم, فإنَّ المعرفة مييز الشيء عا سواه وعلم بخصوصياته. فكلٌ 
معرفة علم ولاعكس. 

ومن مصاديقها: الاعتراف وهو إظهار المعرفة واختيارها ويقرب من مفهوم 
الإقرار المتحقّق في مورد الإنكار. ومعارفٌ الأرض والأعرافُ وهي الأمكنة التي 


نا عرف 


تيت عا سواها وعٌرفت خصوصياتها وآثارها في قبال ما يكون مجهولاً ومنكراً 
وغير متم وهذا كبا في أعالي الأرض والأمكنة المخصوصة التي قد عُرفت. والمعروف 
اْذي يُعرف ويُطَلَع عليه ويتميّز عبا سواه في قبال المُدكّر امجهول من جهة الآثار 
والخصوصيّات, وهذا يلازم المستحسن المطلوب عند العقل بحيث يعرفه العقل ولا 
يُنكره. والعُرف هو ما يبدو ويعلو ويُعرَف في قبال الكر, كالجود الظاهر وموج البحر 
وشّعر عنق الفرس أو منسته. وعرّفات إسم لموضع معروف نحاط بجبال عالية بعد 
المشعر. والصبر والطيب وغيرهما إذا لوحظ فيها قيود الأصل وهو الاطلاع والقييز 
والعلم بالمخصوصيّات: فهي من الحقيقة , إلا فن التجوّز. 

قَدَخلواعَلّيه فَعرََهِم وهم له ضكرون ‏ 08/15. 

يعر فون زعمة لله بكر وخنا عي )”هد . 

يأمرُّهم بالمعروف ويهاهُم عَنٍ لكر 0./ 168. 

يابو أِم الصّلوة وأمربالمعروف وأنة عن الك - 107/8١‏ 

فيذكر الإنكار في مقابل العرفان, فإِنّ الإنكار هو عدم الاعتراف والقبول 
وائتفاء القييز والاطألاع. فالمعروف ما يكون متميراً ومشخّصاً في نفسه ومن حيث هو 
أو عند شخص وفي نظره. 

والمراد من المعروف في نفسه: أن يكون معروفاً في الحقيقة وفي مآن الواقع 
بحيث يقبله العقل السالم ويعقرف به وعيّزه ,ثم يعرفه الشرع موافقاً للعقل وتبعاً للحق. 
كما أن المدكر أيضاً: عيارة عنا يدكره العقل السليم ويخالف الحق والشرع. 

فالمعروف يَشمل كلّ ما يؤمر به في الشرع واجباً أو مندوياً. وما يُرشد إليه 
العقل السالم. كبا أن المنكّر يشمل كلّ ما ينهى عنه الشرع حراماً أو مكروهاً. وما 


عرف لحل 
السب ببببب_بب-برم-ا-ه 


ينهى عنه العقل السالم والفطرة الزكية . 

وعليهذا يستعمل المعروف في جميع موارد الخير والصلاح والفلاح والمستحسن 
والفريضة والجميل. 

فإمساك بالمعروف, وكسوٌّنَ بالمعروف , فليأكل بالمعروف, قولٌ معروف 
وعاشروهنٌ بالمعروف, وآتوهنٌأُجورَهنٌ بالمعروف , فار قوهنٌ بعروف , وصاجبهما 
في الدّنيا تعروفاً. طاعةٌ معروفة, الآِرونَ بالمعروف . 

فالمعروف له مفهوم كل ينطبق على كلّ مورد. وتختلف خصوصيّة مفهومه 
باختلاف الموارد. 


فاعتّرفنا بذئوبنا - 4١‏ / 03 

وآخَّرون اعتّرفوا بذنويهم أستع/ اجا 

أي الإقرار بالذنب, ويَتَعَمَلَ لوآ فقي مورد الإظهار بالمعرفة في قبال 
الإنكار والجهل. والإقرار في مورد التثبيت والتقرير به في قبال النني والجحود. فليس 
أخارجاً عن الأصضل. 

وعَلى الأعرافي رجال يَعرفونَكُلاًيسياهم - 4/37. 

الأعراف جمع عُرف كقٌفل وعُسل , وقلنا إن ما يَعلو ويُعرف. والمراد المقامات 
العالية الروحانيّة امميطة بالجئّة واجحيم. وهذه مقامات أوليائه المقرّبين السابقين 
الذين هم جئّات النعيم , وا ذكر أصحاب الجسئّة وأصحاب الثار ومكالماتهم: قال 
تعالى: وعلى الأعاللي منهما رجال. 

ويدلٌ على هذا المعنى قوله تعالى ‏ يتعرفونكُلاً بسهاهم, فإنٌ المعرفة ببسم 
وبأحواهم وقاماتهم توجب علواً وإحاطة وارتفاعاً علهم. 


.١ /109/  ٍتافِصاعلافًافْرُع والمْرسَلات‎ 

قلنا في عذر: إِنّ هذه الآيات الكرية تشير إلى المراحل الخمس من سلوك 
السالك إلى الله المتعال. كما في النازعات . 

والمراد النفوس المتميّزة المنتخبة التي عرفت استعدادها وتيت عن سائر 
النفوس بعلو وارتقاء في ذواتها تكويناً وهم مأموريّة تكوينية في نشر ذكر الله تعالى 
وهداية النفوس وسوقهم إليه -راجع عذر ‏ عصف. 

وأمَا الصبر والسكون والطمأنينة: فهي من آثار المعرفة. 

وأمًا تسمية عرفات: فهي باعتبار كون تلك الموضع مت 
عوالي حاطة بالجبال, ولا يناسبها ما يقال فيَهَابٍ راجع فيض. 


«| ©" اه 


عرم: 
مقا عرم: أصل صحيح واحد يدلّ على شدّة وحدّة. يقال عَوْمٍ الإنسان يعرم 
غرامة وهو عارم؛ وفيه عُرام: إذا كان فيه ذلك. وعُرام الميش: شرت وحَدّه وكثرته . 


ولذلك يقال جيش عَرمرّم, وقد قلنا نهم إذا أرادوا تفخيم أمر زادوا في حروفه. 
والعرمرّم من عرم وعرر. وأمًا سيل العرم: فيقال العرمّة الشكر, وجمعها عَرم. وهذا 
صحيح لأنّ الماء إذا كر كان له عُرام من كثرته. وحمل أن يكون العرمة الكّدس 
المدوس الذي م يجعل كهيئة الأرّج . فإن كان كذا فلأ متكائف كثير, كالماء ذي 
الُرام. وأما العرّمة: فالبياض يكون بر الشاة: شاد عن الأصل . 

مصبا ‏ العٌرام: الحيدّة والشرسء يقال عرّم يعرم من بابي ضرب وقتل؛ فهو 
عارم. وعرم عَرَماً فهو عرم من باب تهب لغة فيه. ويقال القرم الجاهل. والشرمة: 


عرم لهذا 


الكُدس من الطعام يُداس ثم يُذرئ. والجمع عُرَم مثل عُرفة وعُرّف. والعرّمة لفةء 
والعَرِم: قيل جمع عرمة مثل كلم وكلمة. وهو السدّ. وقيل السيل الذي لا يُطاق دفعه. 

الاشتقاق 85غ والعَرمّة: شبيه بالمُسَئاة تب في بطن الوادي. معقرضةٌ ليرتفع 
عليها السيل فتفيض على الأرض. ومنه نيل القرمء أي السيل الذي هدم القرم . 

المروج ١‏ / ٠4-وكان‏ القوم بعد مضي سَبأ تداولتهم الأعصار قرناً بعد قرن 
إلى أن أرسل الله عليهم سيل العم وذلك ببلاد مازن من أرض المن وهي بلاد سبأ, 
وهو السدّ الذي كان فرسخاً في فرسخ. بناه لقمان الأكبر العادي... وهذا السلّ ير 
عنهم السيل. 

التبذيب ؟ / ١4١‏ ابن الأعرابخ” الَْوْم: الجاهل. أبوعبيدة: الصرم جبع 
العرمة وهي السٌكر والمُسئّاة. وقيل إِلعرج'إسم]واك. وقيل العرم هيهنا إسم المعوَذ 
الذي بثئق السّكر عليهم. وقيل المرع المنطر_الشديد. وكان قوم سَبأ في نّعمة ونعمة 
وجنان كثيرة, فبعت الله عليهم جُرَذاً وكان م سِكر فيه أبواب يفتحون ما يحتاجون 
إليه من الماء, فنقيه ذلك الجر: ا 


ق جناتهم. 

معجم البلدان 0 / 70 وسألته عن سدّ مأرب؟ فقال: هو بين ثلاثة جبال 
يصب ماء السيل إلى موضع واحد. وليس لذلك الماء مخرج إِلّا من جهة واحدة. 
فكان الأوائل قد سدّوا ذلك الموضع بالحجارة الصلبة والرصاص, فيجتمع فيه الماء؛ 
قيصير خلف السدّ كالبحر, فكانوا إذا أرادوا سق زروعهم فتحوا من ذلك السدّ بقدر 
حاجتهم, ثم يسدونه إذا أرادوا. بأبواب حكلة... وأمًا خبر خراب سدّ مأرب وقصّة 
سيل العرم: فإنّه كان في ملك حبشان, فأخرب الأمكتة المعمورة في أرض الهن , وكان 
أكثر ما أخرب بلاد كهلان بن سبأ بن يشجب بن عرب وعامة بلاد حمير بن سبأ. 


عع م 


فنا عرم 


أَنّ الأصل الواحد في المادّة: هو التصلّب بحيت لا يقبل النفوذ والتأثّر. ومن 
مصاديقه السدّ المبيّ حبس الماء. والجهل المانع عن نفوذ نور العلم. والجيش النظّم 
اْجهّز في مقابل صفوف الأعداء. والمطر الشديد النافذ. والكّدْس (الطعام والحسبوب 
الممتمعة قبل الدّق) ادوس (الموطوء بالرّجل والمذلّل) قبل الذرٌ والنشر. 

والسّكر والمْسَئّاة: ما يبنى لبس الماء وهو السد. 

والتأرب: من بلاد اليهن على ثلاث مراحل من الصّنعاء. قريباً من حضرموت, 
وقد يطلق عليه السبأ. منسوباً إلى بانيه بأ بن يَشجُب بن يَعرْب بن قحطان. يقول 
أميّة بن أبي الصّلت: 

من سَسبَأ الساكنين”مَأرِ بإ ينون ين دون سيلها العرما 

لق كان سإ في مسكَيوم آي جتان عن تن وال كلُوا من رذق ركم 
وأشكُرو اله بلدة يبد وب فور , فأعرضوافأزْسَلْنا علييم سيل القرم وبةلنام 
بجتتيهم جتتين ذواتي أكُل خط وأثل ‏ 11/59 

يراد السيل السايل من جانب السدّ العَرم الشديد بناؤه اْذي لا يتوم الدرق 
والنقض فيه. ويطلق السدّ عرفاً على نفس السدّ وما احتواه وضبطه من الماء. فيقال 
الماء من السقٌ. 

مضافا إلى أن اَم هو الشديد المتصلّب الذي لا يقبل النفوذ فيه. وهذا المعنى 
يصدق في مجموع السدٌ وما فيه. 

وأمًا الجتّتان: فيراد منهها ما يكون مستتراً بالأشجار في اتصال وامتداد عن 


و 


عرو 1 


يِين وشمال, لا تنفصل قطعاتها باختلاف مالكيها وغيره, فكأنَّ بجموعها في ذلك 
الامتداد الطويل يحاسب جنّتين باعتبار كونهيا عن يمين وشمال؛ ولا تيز بينها وبين 
غير هذه الجهة. 

وذكر ‏ بلدة” ب غفور: إشارة إلى وجود الاستمداد والقابليّة في 
أراضيهم لينتفعوا بهاء وإدامة الحياة في مقابل ربٌ غفور يعفو عنهم ويغفر لطم ولا 
يأخذهم بسوء أعراهم. 
إن أميرٌوا في طغيانهم واستكبروا حت أخذوا. 


ومع هذا 


وإذا أراد أن يلك طائفة: فلا مردٌ له من أي شديد وعرم. 


٠»‏ ره 


عرو: 

مصبا ‏ عراه يُعروه عَزْوآ مَنَبَاب كَل قَصَدَه لطلب رفده. واعتراه مثله, 
فالقاصد عار. والمقصود معروٌ, وعراه أمر واعقراه: أصابه. وعُرِوّة القميص معروفة. 
وعروة الكوز: أذنه, والجمع عُرَى , وذلك أوثق عُرَى الإيمان على التشبيه . 

مقا -عرو: يدلّ على ثبات وملازمة وغشيان ‏ عراه أمر, إذا غشيه وأصابه. 
وعراه البّرد, وعراه الهم واعتراه. والعُرّوا تأخذ المهموم. ومن البساب القروة 
عروة الكوز وغيره. وإًا سيت عروة لأنها تُسَك وتلزمها الإصبع. ومن الباب 
العُروة وهو من النبات شجر تبق له خُضرة في الشتاء تتعلّق به الإبل. 

الاشتقاق 214 واشتقاق عُروة من عُروة الشجر, وهي الأرض التي يدوم 
شجرها فيُمّصم به في الجّب, وكلّ ما اعتصمتٌ به فهو عُّروة لك. والعُرعّرة: أعلى 
الجبل. 


لَلن عرو 


السا ‏ عراه عَُواً واعتراه: عه طالباًمَعروقه. ابن الأعرابي' يقول: إذا 
رجلاً تطلب منه حاجة قلت عروّه عررته واعقريته واعتررته. الجوهري: عروته 
أعروه, إذا ألممتَ به وأتيته طالباً. فهو مَعرُو. وعراني الأمر تعروني واعقّراني : غشيفي 
وأصابني. ويقال لكلّ شيء أهملته وخلّيته فقد عرّيته. 

لا ليا # 

والتحقيق : 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو الوصول النافذ. ويختلف الغرض المقصود فيه 
باختلاف الموارد. فيقال: عراه الهم أو البرد أو أمر آخر. إذا وصل نافذاً فيه. وعراه 
إذا قصده ووصله نافذاً لطلب حاجة لْمَد واعتراه إذا اختار الوصول والنفوذ. 
والعُروة ما يُعرى ويُوصل به لأ بُقصولآء كمرِوةٌ الكوز. وعُروة القميص. وعُروة 
الاهتداء الروحاني. 

وأمًا الإصابة, والغشيان, والقصد, والملازمة؛ والثبات. وغيرها: فهي من 
آثار الأصل. 

وأمًا الإهمال والتخلية: فن مادة اليائي. ويذكر بعدٌ. 

ومن يُسلِم وجهّه إلى اللو وهو مين ققد استمسَكٌ بالقُروة الوئق - 17١‏ / 
فيه 

أن يكف بالطاغوتٍ ويؤمئ بال قد آستعسَكَ بالغُروة والوئق -؟ /103. 

فتسليم الوجه إلى الله وهكذا الإمان بالله: أوثق عُروة معنويّة يتوصّل بها إلى 
الحقّ متوسّلاً بها إلى الحقيقة. 

قالوا يا هودٌ ما جشسّنا ... إن تفول إِلَّا اعتّريك بع آفينا بشرء - .01/١١‏ 


عرىي وين 


أي أوصلك سوءاً وأنفذ فيك ما أراد فيك. والباء للتعدية . والافتعال يدل على 
الاختيار والمطاوعة. 

يراد إصابة السوء النافذ من جانب الآهة عليه. 

وأمًا العرى يائياً فهو على مادّة مستقّة نبحث عنه. 


عرى: 

مصبا ‏ عري الرّجل من ثيابه يعرّى من باء 
وعريان, وامرأة عارية وعريانة. وقوم عُراة, ونساء عاريات, ويُدّى بالهمزة 
والتضعيف. فيقال أعريته من ثيابه وعزيتة ينا رفرس عُرِيٌ: لا سرج عليه. وصف 
بالمصدر ثم جعل إسماً وجمع فقيل يِل أعيزاة>ؤلا يقال فرس عُريان كما لا يقال 
رجل عُري. واعرورى الدابة: ركيها خركيا: وَعَرَيَ"من العيب يعرَى فهو عَرٍ من باب 
تعِب: إذا سلم. والّراء: المكان المتّسع الذي لا سترة به. 

مقا -عرى: يدل على خلوٌ ومفارقة. من ذلك العٌّريان. يقال منه قد عري من 
الشيء يعّى. وجمع عارٍ عراة. ويقال: التعاري اليدانٍ والرجلان والوجه. لأنّ ذلك 
باد أبدً. ومن الباب العراء كلّ شيء أعريته من شترته. 


صحا ‏ العّرا مقصور: الفناء والساحة, وكذلك العّراة. والعراء بالمٌ: الفضاء لا 


تعب عريا وعرية:؛ فهو عار 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو فقدان اليُسترة, ومن الباب: رجل عارٍ من 


نهنا اعري 


اللباس الساتر لبدنه. وفرس عُري من السرج. وهو عَرٍ من العيوب إذا لم تتستره 
العيوب. والعراء المكان الذي لا سترة فيه من جدار أو سقف أو شجر. 

ولايخق التناسب بين المادّة ومادّة عرو: فإنّ الوصول المبرم النافذ يكشف عن 
الحاجة إلى غرض مطلوب يريد تحصيله بهذا التوصّل والتوسّل فكأنّه عُرِي يطلب 
سترة ليطمئنَ تحت ظلّه وحمايته. 


هو سَقيم - 37/ 158. 

ولا أن تداركه نعمةٌ من ريه ليد بالقراء وهو مَدْمُوم - 58/ 44. 

أي يطرح ويقرك بالعراء سقباً ومذموماً وم يتداركه نممة ولطف سن الرب 
تعالى. 

يراد توبة يونس في بطن حوت وتيخ والقراء: المكان الوسيع الذي لاسترة 
فيه تستر عن الحرارة والبرودة 

فَلا حرجنا من الجن فتشق إن لك ألا جوع فيها ولا تَغرَى وأنَّكَ لاتطمؤ 
فيها ولا تَضْحَى  1٠١‏ /118. 

الجوع هو فقدان ما به قوام البدن وقويه إذا تحلّل الغذاء. فإنّ قوام قوى البدن 
بالغذاء. 

والعْري هو الخلوٌ من الساتر في ظاهر البدن. فالعُري فيه حاجة في ظاهر 
البدن. والجوع فيه حاجة في القوى الداخليّة. والافتقار في كلّ منها إلى أمر خارجيّ 
من البدن. 

وأمًا في الجهة الروحائية: فإنّ الغذاء واللباس للروح إِا يتكوّنان من نقس 
الروح لا من الخارج. فغذاء الروح: هو النوجّمه والإقبال والارتباط والاستفاضة 


عزب كنا 


وشهود المعارف. ولباسه : هو التقوى والورع والطاعة والعبوديّة والزهد. 
فإذاكان الإنسان ذا حياة روحاتيّة وله وجهة إلى الح والحياة الآ 
ولباسه من نفسه. لايحتاج إلى أمر خارجيّ عن وجءوده. وأمًا إذا كان متوغُلاً في 
الحياة الدنيا: فيحتاج إلى غذاء خارج وإلى لباس يتحصّل من الخارج. 
وتدلٌ هذه الآيات الكرية على أنّ آدم خلق أُوّلاً على مادّة لطيفة ملكوتية 
لاتجوع ولا تظمؤ ولا تعرى ولا تضحى بمقتضى خلقته وحياته؛ وكان حيط حياته 
روحانياً مستغرقاً في اللاهوت. 


ثم لا جاوز عن حدود الملكونية وخرج عن محيط تلك المئّة النوراتّة الزاكية 
القادسة, بالتأئّر بوساوس الشيطان: فهبط عَتّهل ووقع تحت نفوذ عام المادّة الظلمائية 
الكثيفة. وصار جسمه بتأثير الححيط | ظلئي كتيّقا /بادياً. ولحقته آثار الحسياة الدنيا 
ولوازمها. 

وهذا بحث يطول ذيله, ويلخص في أن البدن يتبع الروح بل هو أثر وتجلي 
وظهور من الروح القاهر الحاكم النافذ. 

ولو بجقلناه ملكاً جََلْناُرَجُلاًوللتبشنا علييم ما يَأْيسون - 5/0. 

ليا * * 

عزب: 

مصبا -عَزب الشيء عزوباً من باب قعد: بعد. وعزب من بابي قتل وضرب: 


غاب وخني, فهو عازب. وعرّبت النّة أي غاب عنه ذكرها. وعرّب الرجل يَعزُب 
عدب أياشاء 


من باب قتل عُزبة وعُزوبة: إذا لم يكن له أهل, فهو عَزّب. وأصرأة 
وجمع الرجل عراب باعتبار عازب. 


1 عزب 


عَرّبِ حلم فلان: ذهب. وأعرَّب الله حلمه: أذهبه. وكلّ شيء يفوتك حقٌ لا تقدر 
عليه: فقد عزّب عنك. والعازب من الكلأ: البعيد التطلب. 

الاشتقاق 011 _مُعازب: من قوهم تعارّب القومٌ: إذا تباعد بعضهم عن بعض» 
ومنه رجل عَرّب, لأنّه عرّب عن النكاح, ومنه أعزب القوم إبلهم: إذا باعدوها في 
القرعى. 2 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة» هوغيبة مع خفاء. ومن لوازمه: التباعد 
والفوت والذهاب. فلابدٌ من تميق القيدين-في الأممل. وهذا هو الفارق بينها وبين 
مواد البعد والقوت والخفاء وآلميبة وكيريجان 


وأمًا العزوبة عن النكا 


اعتبار كونه في غيبة وخفاء منه. فإنّ ترك النكاح 


والتنحّي عنه يحتاج إلى مؤونة زائدة وتصبّر شديد. وهو على خلاف جريان الطبيعة 
في الرجل. 

عا العَيبٍ لايَعرْبُ ع ل ذرّة في السَّمُواتٍ ولافي الأَدْضٍ ولا أصفَدٍ من 
ذلك - 6لا/م, 


ولا تعْملُونَ من عَملٍ إلا كنا عَلكُم هود إذ تُفِيضُون فيه وما يغرب عن 
َيّكَ من قال درق في الأرْضٍ ولافي التّماء ولا أطْعْرَِن ذلك 0/1٠١‏ 

فإنَّ علمه تعامى بموجب نوره المحيط الحي القيّوم على جميع العوالم والموجودات, 
ولايمكن غيبة شيء وخفاؤه عن علمه الحيط: 


عزر 11 

ويَعلَمٌما في الب والبخر وما تَسْطُ من وَرَقةٍإلَايَقلقها - 5/5ه. 

وأمًا تقديم الأرض في الآية الثانية. وتأخيرها في الأولى: فإِنّ النظر في الأولى 
إلى ذكر صفاته ومقاماته وعلمه من حيث هي , والسماوات مقدّمة ومهئة في نفسها. 
بخلاف الثانية: فالنظر فيها إلى تعلّق علمه بهم وإلى جهة تفهيم مول العلم وبيائه 
لهم, والأرض بهذا النظر مقدّمّة ومشهودة وقريبة منهم بالنسبة إلى السماء. 

وبهذا اللحاظ: قد أفرد السماء فيه. بخلاف الآية الأولى, فإنّ النظر فيها إلى 
ذكر عظمة الربٌ وبيان مقاماته وصفاته ذاتاً وفعلاً. 

ولا يخنى أنّ ذكر العُزوب في قبال علمه بالغيب وشهوده بالأعبال: يؤيّد ما 
ذكرئاه من الأصل. 

* *« م8 

عزر: 

مقا عزر: كلمتان: إحداهما ‏ التعظيم والنصر. والأخرى ‏ جنس من 
الغغرب. فالأولى ‏ النصر والشوقير, كقوله تعالى ‏ وتُكرّروه وُوَقُروه. والأصل 


الآخر التعزير. 
مصبا ‏ التعزير: التأديب دون الحدٌ. والتعزير: النصدرة والتعظيم . وعُزير على 
صيغة المصمّر: ني عليه الصّلاة والسشلام. 


الإشتقاق 7١8‏ عرّرثٌُ الرجل؛ إذا شايعته على أمره, وكذلك فسر في 
التغزيل. والتعزير: دون الحدّ. والزر: انتزاعك الشيء بُنف. 

التبذيب ؟ / ١19‏ - أبو عبيد: وعرّرتموهم , عظمتموهم, وقال غيره: 
نصدرقوهم. وذلك أن القزر في اللغة: الردّ وعرّرت فلاناً: أدبته, نا تأويله فعلت به 


1 عزر 


ما يردعه عن القبيح, كبا أنّ كلت به. تأويله فعلت به ما يجب أن ينكل معه عن 
المعاوّدة, فتأويل _عرّرتموهم: نصرقوهم. بأن تردّوا عنهم أعداءهم. ولو كان التعزير 
هو التوقير لكان الأجود في اللغة الاستغناء به. والنُصيرة إذا وجبّث فالتعظيم دخل 
فيهاء لأنّ نصدرة الأنبياء هي المدافعة عنهم الدب عن دينهم وتوقيرهم. ابن الأعرابي: 
الع : النصبر بالسيف. والعزر: التأديب دون الحدٌ. والعزر: المنع. والعزر: التوقيف 
على باب الدّين. قلتُ: وأصل العَزر الردّ والمنع . 

لسا ‏ القزر: اللّوم . وعرّره: ردّه. والتعزير: التوقيف على الفرائض والأحكام. 
وأصل التعزير: التأديب. وعزّره: أعانه وقوّاه ونصره. والتعزير في كلام العرب: 
التوقير. والتعزير: التُصر باللّسان والسَّيفة. وأصل التعصزير: المنع والردٌء فكأنٌ من 


نصيرئه قد رددت عنه أعداءه ومنعفيم مق ذاو 


عر 8 ه» 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو الذبٌ مع التقوية, ويؤيّده وقوع المادّة في 
القرآن المجيد بعد الإيمان بالله ورسوله - وآمنتم برّسُلِي , فالّذين آمنوا به , لتؤمنوا بالله 
ورسولهالدالٌ على أنّ التعزير هو الواقع في المرتبة الثانية بعد الإيهان. وقبل النصدر 
المطلق , واتباع النور الذي أنزل. والتوقير _الدالّة على أنّ التعزير هو الواقع قبل هذه 
المراتب والأعمال. فليس عبارة عن مطلق النصر وعن التوقير والتعظيم والإعانة 
والمشايعة. 


وأمًا النصر والتوقيف والإعانة والمنع والردٌ والرد والنزع والمشايعة والتوقير 
والتعظيم والتأديب: فكلّ واحد منها من لوازم الأصل باختلاف الموارد. وقد يراد بها 


عزر هنا 


فلابدٌ في تحقّق الأصل من اعتيار القيدين الذَّبِ والتقوية. 

لتؤمنوا بلله ورّسوله وتُعرّروه وتؤقّروه وتُسَبْحوه - 4 /5. 

اين آمُوا به وعرّروه وتَصرُوه وائبعوا شور الذي أَنِْلَ قد - 1/ 
/ا1. دن 

وآسمُ برشل وعَرّرقرهم وأقرضمٌ الله 175/5 

يراد الذبٌ عن حري الله وحريم رسوله والدفاع عب يقال فيهم|, وتقويتهها بنشر 
تببين أحكام الدّين والأمر بالمعروف والنبي عن المنكر. وهذه الأمور 
وظائف عقليّة وشرعيّة ومن لوازم الايْآن: آم بعدها يلزم النصر والتوقير واتباع 
الدين عملاً والإقراض. 

ولا يخق أنّ تعزير السوَلمريمَة إل “تعريز الله. فإنّ الرسول خليفة الله 
ورسوله, وليس له استقلال وموضوعيّة واستقلال في نفسه, كبا أنّ إطاعته إطاعة الله 
أطيعوا الله وأطيعوا الّسول. ' 

وأمًا التعزير والتأديب: فإنّه من أظهر مصاديق التقوية والذبٌ عن النفس, 
حيث يذب عنه سوء العمل ويهدّبه ويهديه إلى الكنال ويُربْيه باقتضاء المقام ونه 
عن الرجوع وتكرار العمل . 


وأمًا عُزير: فهو من الأنبياء من 


يختضّر: عُرّير ودانيال... 
أن أحرقت, يعرفونها حين عاد إلى الشام . 
وقالت طائفة من اليهود هو ابن الله. 


لغنذا اعزر 


تاريخ ابن الوردي ١‏ /14-عُزير عليه السّلام: وكان بالعراق وقدم معه ألفان 
أو يزيدون من بني إسرائيل العلماء وغيرهم وترئّب مع غزير بالقدس مائة وعشرون 
شيخاً من علماء بني إسرائيل, وكانت التوراة قد عدمت منهم إذ ذاك فكّلها الله في 
صدر العزير ووضعها لبني إسرائيل يعرفونها بحلاها وحرامها, فأحبوه وأصلح أمرهم. 
ومن كتب اليهود: أن العُزير لبث يدبّر بني إسرائيل في القدس حّ توق بعد أربعين 
سنة لعمارة بيت المقدس. فتكون وفاة العُزير سنة ثلاثين ومائة: لابتداء ولاية بجنت 
نصّر واسمه بالعبراني عَزرا من وُلد فينحاس بن العزر بن هارون بن عمران. 


قاموس مقدّس ‏ غزرا: لفظ عَزرا بُعنى الإمداد, وهو الكاهن والمادي 
المعروف في العبرئّين, والكاتب الماهر في الشتريعة . وكان عالماً قادرا أميناً. ويظهر أنّه 
كان له مقام واعتبار تام عند سلاظيإيانَ/م مق زمان كورش وغيرهم, وأخذ 
فرامين من أردشير درازدست مع إمداد وَإعَانة لآزمة. ورجع مع جماعة كبيرة من 
أسراء أورشليم في سنة 01 - قبل آل تأنه صئف كتب التواريخ وغزرا 
ومقداراً من كتاب نحمياء ثم جمع وصحّح كتب العهد العتيق, وساعده على ذلك نحميا 
وملاكي. 

وكتاب عزرا يشتمل على تاريخ مراجعة الييود من زمان كورش. وبعد سئّين 
سنة من ذلك يحكي أعمال نفسه. وتلك وقايع وقعت في سنة 401 قبل الميلاد. 
وينسب إليه أيضاً كتابا أبي كريفا. 

الكامل لابن أ: 41 -وقيل إن عير كان مع بني إسرائيل بالعراق فصار 
إلى ببت المقدّس, فجدّد لبني إسرائيل التورأة. لأ نهم عادوا إلى بيت المقدّس ولم يكن 
معهم التوراة. ا ا بد 

مع السّبي فل] عاد إلى بيت المقدّس مع بني إسرائيل, جعل يبكي ليلا ونهاراً وانفرد 


عزر اذا 


عن الناس, فبيغا هو كذلك في حزنه إذ أقبل إليه رجل وهو جالس فقال يا عزير ما 
يبكيك؟ فقال أبكي لأنّ كتاب الله وعهده الذي كان بين أظهرنا إنعدم... وأتاه ذلك 
الرجل بإناء فيه ماء وكان ملكا بعثه الله في صورة رجل فسقاه من ذلك الماء. فتمثّلت 
التوراة في صدره؛ فرجع إلى بني إسرائيل فوضع هم التوراة... ثم قبضه الله إليه على 
ذلك. وحدثت فيهم الأحداث, حتى قال بعضهم: عزيرٌ ابن الله . 


البدء والتاريخ ١١0 / 1١‏ -قصّة عُزير بن سروحا ‏ قالوا وكان عُزير في سبي 
بخت نصر, فل رجع إلى بيت المقدّس قعد تحت شجرة وأملى علبهم التوراة من ظهر 
قلبه وكانوا قد نسوها وضيّعوهاء لأنّ أباه سروحا كان دفنها أَيّام بخت نصر ولم يعلم 
بمكانها إلا عجوز هس فدلتهم عليها فإييتخرجوها وعارضوا بها ما أملى علههم 
فوجدوها ما غادر حرفاً, فعند ذلك“قالت طإئقبة إن ابن الله وم يقله كلّهم. وروى 
جويبر عن الضحّاك إِنَه قال لما قالث-الاصيارق الملسيح ابن الله : قالت فرقة من اليبود 
معاندة هم: بل عزير ابن الله. ولرْعمَتوَكنبَةك أن #جزيرا/#كلم في القَدَر فرّجر لم ينزجر. 
فحا لله سمه من ديوان الأنبياء. ويقال هو الذي مرٌ على قرية وهي خاوية على 
عُروشها. 

عَزرا ‏ الأصحاح السابع ‏ وبعدّ هذه الأمور في مُلكِ أرتحسّستا مَلِك فارس: 
بن شَلُوم بن صادوق بن أخيطوب بن أمريا بن 
عَزريا بن مرايوث بن رَرَحيا بن عُرّي بن بُيّ بن أبيشوع بن فينحاس بن ألعازار بن 
هارون الكاهن الرأس. 

عَزْرا هذا صَعِد من بايل وهو كاتب ماهر في شريعة موسى التي أعطاها الربُ 
إلهُ إسرائيل . وأعطاه اليك حَسّب يد الب إِلِْ عليه كل سُوْله. وصّهد معد من بني 
إسرائيل والكهنة واللاوتين والمغتّين والبوابين والنثينيم. إلى ُورسَليم في السنة السابعة 


عَزْرا بن سرايا بن غَرَِيا بن 


14 عزر 


إسرائيلٌ ريضة وقضاء. 


قع - 7737 (عزر) مساعد, مؤيّد, معاون. 
11177 (عزراه) مساعدة, إعانة عون. 
كتاب مقدّس عبري -غزرا - 71 -١‏ 107737 - عزراء 


ل ل كا 


أن المقام يقتضي الإشارة إلى أمور: 

١-بخت‏ نصّار كد منصوياً بن يجتب فراسف على العراق والأهواز والروم , 
يتلاسر وهو من سلاطين بابل. وتبو: 
بن ماله قنيو, وه سم له بن هه لآسْوَرَئيِنَ تكد َصَر : من أعلى ألقاب ببلدة 
بابل. وأغار بحملاته على مصر وفلسطين, وأحرق بيت المقدّس, وحمل إلى الملك 
لهراسف من المغرب والشام والقدس أموالاً عظيمة وأسارى. وتاريج تخريبه بيت 
المقدس سنة 687 قبل الميلاد. ومات في 07١‏ - ق م. 


؟ - هرايسف: هو ابن أخي كيكاوس. ملك بعد كيخسرو حفيد كيكاوس, 
يُنيت له مدينة بلخ , وملك بعده ابنه كشتاسف وبنى مدينة فسا وظهر في زمانه زرادشت. 

وفي الأخبار الطوال ص ١١‏ - وإِنّ راسف عقد لابن عمّه بختنصّر بن كانجار 
ابن كيانبد بن كيقباد في إنفي عشر ألف رجل... إلح. 


7 أرتَمْشّستا: هو أردشير بهمن درازدست. 


وفي أبن الوردي ص 18 - ملك الأقاليم السبعة, واسمه بالعبرائية كورش, 


0 نينا 


والذي أمر بعمارة بيت المقدس وعوّد بني إسرائيل. 

وفي القاموس المقدّس ملك سنة 400 -ق م. 

؛ - يظهر من هذه المنقولات: أنّ عزرا كان في هذا الزمان. من زان بخت 
نَصَر إلى عهد أرتحشستا. وأا خصوصيّات حياته وأحواله وجريان أموره ونبؤته: 
ليس لنا طريق إلى تحقيقها . 

نعم يظهر أنه أصلح ما فسد من أمور بني إسرائيل, وجدّد حياتهم. وبدأ 
بتعمير بيت المقدّس. وأحبى كتاب التوراة 
فجهولة لنا. 

وأمًا كتاب العزرا: فليس فيه با ”يدل لكأن مصنّفه هو عزرا. ولا سيًا جملة 
-عزرا هذا صعد من بابل وهو كاتب.هآاهر في:شريعة موسى ‏ فإِنّ سبك الكلام ينفي 
أن يكون هو المصنّف. 

وقالت التو دعُي ابر الله وقالت النُصارى المسيخٌ ابن الله ذلِكَ وهم 
بأفواههم - ١/5‏ 

هذان القولان للييود والنصارى في السابق من زمانهم بقرينة ظاهر ‏ قالت 
بصيغة الماضبي , وذكر اليهود والنصارى بالإطلاق . 


وعدم نفيهم ذلك في اتداء الإسلام: يدلّ على صكة هذه النسبة وقبوهم ذلك 


وأمَا عمره ووفاته وسائر أموره: 


1 
وأمًا تطبيق آية: 


أوكالّذي مر عَلى قَريَِ وهي خاويّة ... فأماه اله مائة عام ُبققه - 1/ 
لطقة 


اعلا عر 


على عزير هذا: فلا يلاثم إسارته مدّة طويلة ثم إحياء أسور بني إسرائشيل 
وتعمير بيت المقدّس. مع أنّ الآية الكريمة كالّذي مرٌ على قرية - بجملة موضوعاً 
ومحيولاً. 

فيحتمل أن يكون المراد من الروايات (على تقدير صكّتها) نبِيّ آخر إسمه 
عزي. ويحتمل أن يكون المراد قويّاً كا في روايات أخر: هو أرميا ابي امعامدر 
لبخت تَصّرء وكان مشاهداً بقتله العام لبني إسرائيل. 

وعلى أيّ حال. فيستكشف من نسبة عزير إلى أنّه اين الله: صدور أفعال 
خارقة وأعال غريبة وأمور روحائية فوق عوالم البشريّة منه عليه السّلام. حقٌ قالوا 
في حقّه إل إبن لله 

والكلمة عبريّة الأصل, وها فِلرْسَالَِ'إلعبريّة كا نقلناها: عزرا. ثم تحولت 
في العربيّة إلى صيغة من صيغها. وقيل كوي 

ولا يخق وجود التناسب بين آلأصل ألعريّ وهو الذبٌ مع التقوية؛ والمفهوم 
العبريّ وهو المساعدة والتأييد. 


عرّ: 

مقا عرٌ: أصل صحيح واحد يدلّ على شدّة وقوة وما ضاهاهما من غلية 
وقهر. قال الخليل: العرّةلله. وهو من العزيز, ويقال عرّ النيء حقٌ يكاد لا يوجد. 
وهذا ون كان صحيحاً فهو بلفظ آخر أحسن. فيقال هذا الذي لا يكاد يُقدّر عليه, 
ويقال عر الرجل بعد ضعف. وأعززته أنا: جملته عزيزاً. واعقنٌ بي وتعرّز. ويقال 
عرّه على أمر يَوِرّه: إذا غلبه على أمره. وفي المثل من عَرٌِ بر أي من غلب سلّب. قال 
الفرّاء: عرّزتُ عليه فأنا أعِرّ عِرَاً ل 


عر بهذا 


مصيا -عرٌ عل أن تفعل كذا بعر من باب ضرب أي اشتدّ كناية عن الأنفة 
عنه. وعرٌ الرجل عِرٌاً وعزازة: قوي. وعرٌ يعر من باب تعب: لغة. فهو عزيز, وجمعه 
أعرّة والإسم العزّة. وتعزرَ تقوى, وعرّزته بآخر: قّيته. وبالتخفيف من باب قتل. 
وعر: ضعف, فيكون من الأضداد. وعرّ الثيء يعرّ من باب ضدرب لم يقدر عليه. 


الاشتقاق 7غ العُرّى: صم من أصنامهم. وهو تأنيث أعرٌ, والأعرّ ضدّ 
الأذل؛ واشتقاقه من العرّ. وأصل اليرّة الصلابة والشدّة, ومنه قيل تعرّز لحم الفرس 
إذا غلظ واشتدٌّ. ومنه اشتقاق العزاز من الأرض, وهو الصّلبء يقال حمّر حتّى بلغ 
العزاز. والهزّ: معروف. والرٌ: القهر. 

مفر - الهرّة: حالة مانعة للانبنان "من" أبَحيفكب. من قوهم أرض عزاز أي 
صُلبة» والعزيز: الذي يقهر ولا يُعهَرفقد يدح بالعرّة. ويُذمٌ بها تارة كمرّة الكقّار, 
والعرّة التي لله ولرسوله: هي الدائة يي اليه الحقيقية . والعرّة للكافرين: 
هي التعرّز وهو في الحقيقة ذلّ. 

التهذيب ١‏ / 417 العزيز: من صفات لله جلّ وعرّ وأسمائه الحسنى . وقال أبو 
إسحاق بن السريّ: العزيز في صفة الله تعالى: الممتنع , فلا يغلبه شيء. وقال غيره: 
هو القويّ الغالب على كلّ شيء. وقيل: هو الذي ليس كمئله شيء. وعرّه يَعزّه: إذ 


والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الذلٌ. وسبق في الذلّ إِنّه الموان 


نينا عر 


والصغار في مقابل من هو أعلى منه. كا أن المرّ هو التفوق والاستعلاء بالنسبة إلى من 
هو دونه. 

فالعرّة والذّة يكونان في التكوين والواقع ونفس الوجود. وقد يكونان في 
ظاهر الأمر وبسبب عوارض كالمال والعنوان والتكلّف والدعوى والانتساب وغيرها. 

وأمًا مفاهيم ‏ القهر والغلبة والقوّة والشدّة والقلّة: فن آثار الأصل, فإنٌ من 
تفوّق: غلب وقهر واشتدٌ وقوي, وهذه الصفات قلما يوجد في الخارج. 

وأمًا الفرق بينها وبين موادٌ الصغار والهوان والتواضع والقؤة والكبر والصعب 
والضعف والقدرة والعجز والرخو وأمثاها فراجع إلى موادٌ هذه الكلمات. 
التائة الكاملة إمِتْحَقّيٌكفي الله عزّ وجلّ؛ فإنّ نوره غير متناه 
وغير محدود وهو أزلَ أبديّ, وكذإلك لَه وُقدارته وحياته وسائر صفاته الذاتية, 
فهو تعالى متفوّق فوق جميع عالم الوجود.وعلي جميعبإلسماوات والأرض وما بينهها. 

والمرتبة المتأخّرة من العزّة تتحقّق في الأقرب فالأقرب من الله تعالل من جهة 
صناته - 

مَنْكان يُرِيدُ العرَة قل العرهُجميماً - ٠١/970‏ 

وو العرُّ ولرسوله وللمُؤْمنين ولكنٌ امَُافقينَ لايَعلمُون - 8/577 . 

فإنٌّ الرسول مظهر صفات الله تعالمى. وبعده المؤمنون مظاهر صفات الرسول. 

وأمًا الكافرون والمنافقون الذين يخالفون لله ورسوله من جميع الجهات خُلقاً 
وعملاً وفكراً: فليس هم من نور الله وجمال صفاته شيء. فهم حجوبون متوعّلون في 
الظليات والجهل. 


نعم نهم يتوهّمون أنّ العرّة وسائر الكئال والجمال والتفوّق والإستعلاء إنا 


ص لهذا 


تتحقّق في عام المادّة وبالأمور الماديّة الدنيويّة غفلةٌ عن كونها متحؤلة اعتباريّة فانية 
ليست بثابتة دائمة ولا يزيد لصاحبها كبالاً وعراً 

ولله خزائٌ السّمواتٍ والأرضٍ ولكنٌالمنافقين لا تفقهون يتقولون 
إلى المديئة لَيخرجَنَ الأعرٌ ينها الأذلٌ ول العرةُ ولرسوله . 

انهم غافلون عن أنّ حقيقة الهوان والذلة للنفس الإنساني في الانحراف عن 
مبدأ العرّة والجبال وفي الانعزال عن رب العرّة ‏ 

إوالّذينَ يحادُونَ اله ورسوله أُولئِكَ في الأذلّين - 8ه / "١‏ 

فالعزيز: على الإطلاق وفي الحقيقة هو الله تعالمى؛ فإِنٌ العرّة من آثار الوجود 
الواجب القادر العالم الحيّ المطلق, وكما أنَ'وجوكائر الموجودات الممكنات وصفاتها 
من إفاضات الحقّ المتعال ومن رشحأت أَنتنَاط فيّضه ورحمته: كذلك العرّة المقراءى 
فيهم جراتيها امقتلفة منه تعالى ولد 

قل اللّهم مالك المُلْكِ تؤت المْلْكَ مَن تشاء وتَنزِحٌ اللك من تشاء وتُعرٌ مّن 

اه وتَّدْلُ من قشاء - 7 /75. 


فهو تعالى عزيز متفّق على جميع الموجودات. وكلّ في مقابل عظمته وجلاله 
متذلل وفي هوان وصغار وفقر وحاجة إليه. 

وأمًا العرّة الحاصلة بسبب أمور خارجيّة عارضيّة: 

كالاستمداد بشخص: 

نا أرسَلْنا إليهم اثنينٍ فكدَّبوها فعرّزنا بثالث - 15/8 

أي جعلناهما متفقين عزيزين به. 

وكالفلية في الاحتجاج والكلام: 


د واحدة قال اكفلنها وعَرّني في الطاب - 98 / 78. 

أي تحقّق العرّة بحصول الغلبة والتفوّق في جهة الخطاب والاحتجاج. 

وكعبادة الآطة: 

انوا من دون لله آهةٌ ليكونوا هم عِراً. كلا تيكثرون يعبادتهم -15/ 


اليه 

لأنّهم يريدون بذلك العرّة العرقية وإظهار الارتباط بما له شأن وحرمة وكرامة 
عندهم , وليس نظرهم التقوّب إلى الله المتعال وتحصيل الارتباط بد. 

وكذلك التعرّز بمال أو ملك. أو عنوان, أو علم. أو مقام, أو نسب. أو صئعة, 
أو غير ذلك من الأمور المخارجيّة التي.لإ:توجد للنفس الإنساني كالاً ولا تزيد له 
نوراً وسعة وروحائيّة. 
إسم العزيز يطلق. في مقام بقتضي ذكر هذه الصفة باعتبار تذكّر تفوّقه 
واستعلائه وتسلطه, وتذلل ما سواه عنذة. 

وباعتبار اختلاف موارد العرّة وتنوّع الآثار والنتائج بحسبها: يذكر ويضمٌ إليه 
إسم آ+ يناسب المورد, كالحكيم, والقويّ. والرحيم. والعليم» والقويّ. والمقتدر. 
والمنتقم, وغيرها. 

فكلٌ إسم من هذه الأسماء الحسنى يذكر في مقابل اقتضاء حالة أو صفة أو 
عمل أو قول من الأمم. ليحصل هم التنيّه. 

وتوكل عَلى القزيز الرّحيم »إن ربّكَ يتقضي بينهم بمُكده وهو العزيز || 
ولينصُرنٌ لله من ينصره إن لله لقَويّ َزيزء وأنا أدعوكٌم إلى الغزيز | 
الكتاب من الله القزيز الحكيم . فأخذناهُم أخذ عزيز مُقتير. أم عندهّم خزائنٌ ربّك 
العزيز الوهّاب. 


ار, 


22 لفلا 


فالتوكّل يناسب الرحمة, والقضاء يناسب العلم. والنصر يناسب القوّة, والدعوة 
تناسب المغفرة, والتغزيلُ الحكمة, والأخدٌ الاقتدار. والخزائن الموهبة. وهكذا بقيّة 
الموارد. 

ولايخن أنّ العرّة بالعوارض الخارجيّة: كالاستغناء الماد. 
كالمال: فتشملها الآية الكريمة - إِنَّ الإنسانٌ ليطفى أن رَ 
والتفوّق نوع من الاستغناء. 

وعلى هذا قال تعالى: 

وإذا قيلَ لَه تي لله أخذته العرُبالام - 0.1/1 

ل الّذِينَ قروا في عِرَّة وشقاق -1/1. 

لأن رَجَغْنا إلى المدينة ليُخْرِجَنٌ الأ مها الأذل - 8/57 . 

أفرأيمٌ اللّاتَ والعُرّى وصََرةةالتالدة,الأيخرى آلَكُم الذّكر ولَّهُ الأننى - 0ه / 


بل هي من مصاديقه 


هذه ثلاثة أصنام يتوبجهون إليها ويعبدونها. ويا 
لله. واللات مأخوذة من مادّة قريبة من الإله. والُرّى من العزيز. والمّناة من المنو أو 
المني» لكونها في قبال الناس وفي مورد توجّههم وتَنّهم. والثالئة صفة للسناة وهي 
ثالثة تلك الآهة الثلاثة المتأخّرة عنهها. 

وهذه الآلهة كانت مورد توجّه قريش وفي مورد المواجهة والعبادة وطلب 
الحاجات, وذكر هذه الآهة في مقابل ‏ وهو بالأفق الأعلى . 

وفيه إشارة أيضاً إلى ضعنها وجمودها في قبال النبيَ الأكرم. وهو الهادي إلى 
الحقّ والواسطة والوسيلة المؤئّرة بين الخلق والخالق. فيكون مربوطاً بقوله تعالى ما 

2 

ضلّ صاحبكم ... إل. 


14 عزل 


فبنبغي للعاقل أن يتويجمه ويتوسل إلى هذا الي الذي لا ينطق عن الهوى, لا 
إلى هؤلاء الأصنام غير الشاعرة. 


فالوسيلة الحقّة: من نزل في حقّه - لقد رأى من آيات ري الكبرى, لا هذه 

الآلهة الخامدة التي رأيتموها وشاهدتم ضعفها. 
١‏ *« * * 

عزل: 

مقا عزل: أصل صحيح يدلّ على تنحية وإمالة, تقول عزل الإنسان الشي»ء 
يعزله: إذا نحَاه في جانب, وهو بمعزل وفي مَعزل عن أصحابه. أي في ناحية عنهم. 
والغزلة: الإعتزال, والرجل يعزل ان المرأةبإذا لم يُرد ولدّها. ومن الباب الأعزل: 
الذي لا رع معه. وقال بعضهم: الأُعَرَكََالَدي ليس معه من السلاح يقاتل بد. فهو 
يعقزل الحرب. وشبه بهذا الكت الذي يقال لة“التمَاك الأعزل: لأن تم سماكاً آخر 
يقال له الماك الراح ٠‏ بكوكب يُقدّمه يقولون هو رحه. والأعزل من الدّواب: الذي 
ييل ذنّبه إلى أحد جنبيه. 

مصبا ‏ عزلتٌ الشيء عن غيره عَذْلاً من باب ضترب: نحيته عنه, ومنه عزلتٌ 
النائب كالوكيل: إذا أخرجته عا كان له من الحكم. ويقال في المطاوع فعرّل. ولا 
يقال فانعزل, لأنّه ليس فيه علاج وانفعال. نعم قالوا اتعزل عن الناس: إذا تنحى 
عنهم جانباً. وفلان عن الحقّ بمعزل. أي مُجانب له. وتعزّلتُ البيتَ واعتزلته والإسم 
الغزلة. 

التهذيب ؟ / ١5+‏ العَؤل: عَزْل الرجل الماة عن جاريته إذا جامعها لثلا 
تحمل . ويقال اعزل عنك ما يُشيتٌك, أي تَحّه عنك. والّماك الأعزل: لأنّه لاشيء بين 


عزل 14 


يديه من الكواكب , كالأعزل الذي لا سلاح معه. وعَْلاء المزادة: مَصب الماء منها في 
أسفلها. واميعزال من الناس: الّذي لا يَفزل مع القوم في السفر ويغزل وحدهء وهو ذم 
عند العرب بهذا المعنى. 


والتحقيق: 


أن الأصل الواححد في هذه المادّة: هو تنحية شخص عن أمر كان في حيط 
جريانه. وبهذا القسيد يفترق عن موادٌ التنحية والتبعيد والتجنيب وغيرها ‏ راجع - 
ع 

ومن مصاديقه: عزل الرجل في مقاعالجياع. وعزل السّديَ عن السلاح. وعزل 
الذنب عن موضعه. وعزل الوكيل عنا وك بهم وإلاعتزال عن الجراعة أو عن البيت. 
والاعتزال عن المصاحبة. وكذا في الممَاعروَقي المزاوجة وأمثاها. 

فلابدٌ من لحاظ قيدين في مُقام الآستعّال, وبهذا اللحاظ تستعمل في آيات 
كرية في القرآن انجيد. 

ومن ابتغيتٌ ممّن عزلت فَلاجُناح عَلّيك ‏ 77 / 01. 

أي تمن نحيتّه عن مقام المزاوجة وطلّقته أو تركته وأعرضته. 

قُل هُوَ أذىّ فاعتزلوا النّساء في اللحييض - ؟ / 777 

أي في مقام النكاح والالتذاذ بهن بمقاربة وجماع. 

وذ أعتزثقوهُم وما يَعجُدون لاله فأووا إلى الكهيف  .15/1١8‏ 

فلا اعتزكُم وما يَعبّدون من دون الله وهبناله ‏ 15/ 49. 


يراد الاعتزال عن حيط يُعبد فيه ما دون الله. أي الاعتزال عنهم من هذه 


14 عزم 


الحيئئة. ويكون ما مصدريّة أي عبادتهم. وأمًا صدق الاعقزال: فإنّ النبيّ يبعث من 
القوم وفيهم؛ فيصدق التنحّي عن حيط معيشتهم. 

فإن اعتَلوكُم قَلَم يُقاتلوكٌم وألقراإليكُم السَلَم - 5 / ... 

أي يتنّخون عن حيط المقابلة والحاربة والمقاتلة, فالاعتزال عنهم بلحاظ القتال. 

وما تنزّلت به الشَسياطينُ وما ينبغي هم وما يستطيعون إِنَّْم عن التكسمع 
لعزولون - 717/15, 

يرتبط يقوله تعالى: 

وإنَُّ لتيل رَبَ العاكين َرَل به الإوح الأمين ... وما تفرك يه . 

والتعبير بالتفرّل دون السغزيل كبا لخي 
الشياطين ليس فيهم اقنضاء التغزيل واستطاعتة لي لني عنهم, وعلييذا قال -وَما 
يتنبغي َم وما يستطيعون . وأمائؤْ أل لَبث إن الل به يتوقف على سمع الوحي , 
وهم في مورد الوحي معزولون ومُتّدحُون عن حيط السّمع المطلق. 

فالمعنى وما تغرّلت الشياطين عن مراتهم بسبب إيتاء الوحي الذي أخذوه 
وسمعوه عا وراء عالمهم. فإِنّهُم متمكّنون من ذلك الأخذ والسمع المطلق في الجملة, 
إلا أنْم في هذا المورد لمعزولون. 

ولا ينافي هذا المعنى كون حرف الباء للتعدية. 


ل 2 ك 


عزم: 
مصبا -عزم على الشيء وعزمه عزماً من باب ضرب: عقد ضميره على فعله. 
وعزم عزيمة وعزمةة: إجتهد وجدّ في أمره. وعزئة اله: فريضته التي افترضها, والجمع 


عزم 1 


عزائم. وعزاثم السجود: ما أمر بالسجود فيها. 

مقا عزم: أصل واحد صحيح يدلّ على الصريمة والقطع. يقال عزمتُ أعزم 
عَزْماً. ويقولون عزمت عليك إِلّا فعلت كذا. أي جعلته أمراً عَزماً لا مثنويّة فيه. قال 
الخليل: العزم ما عد عليه القلب من أمر أنت فاعله, أي متيقّنه. ويقال ما لفئلان 
غَزيمة: ما يَعزِم عليه, كأنّه لا مكنه أن يَصرم الأمر بل يختلط فيه ويقردّد. ومن 
الباب قوهم عزمتٌ على ال . وذلك أن تقرأ عليه من عزائم القرآن, وهي الآيات 
تي يُرجى بها قطع الآفة عن المؤوف. واعقزم السائر إذا سلك القصد قاطعاً له. 
والرجل يعتزم الطريق: ييضي فيه لا يننني. وأولو العزم من الؤِسشل: الّذين قطعوا 
العلائق بينهم وبين من لم يؤمن من الذين يُعثِوا إليهم. 

التهذيب ؟ / ١01‏ - أب الميث,|في'قؤله تع فإذا عرّم الأ : هو فاعل معناه 
المفعول, ونا يعرم الأمر ولا يَعزِم. وقال ألرْجَآج: فإذا جدّ الأمر ولزم فرض القتال. 
وعن النبيّ (ص): خير الأمور عَوَازِمها أي ما وكدت عزمك ورأيك ونيتك عليه 
ووفيت بعهد الله فيه. وعن ابن الأعرابي: العَْمِيّ من الرجال: الموفي بالعهد. والمعنى 
الثاني الفرائض التي فرض وعزم الله عليك بفعلها. تقول العرب: ما له مَعزِم ولا معرّم 
ولا غزيمة ولا عَم ولا عُزمان. والعقزم: الصبر في لغة هذيل يقولون ما لي عنك عَزمٌ 
أي صَبر. وقوله تعالى ‏ ول تجد لَهُ عَزْماً ‏ أي صبراً. وقال أبو زيد: عُزمة الرجل: 


أسرته وقبيلته. 
لسا العزم: الجدّ. عزم على الأمر يعزم عَزْماً. 
#* # 8 
والتحقيق 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو القصد الجازم. أي مرتبة شديدة من القصدء 
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وهو قبل الإرادة. 

والقصد الجازم هو الشديد الأكيد كيفاً وامتداداً ودواماً بحيث يوجب تمق 
إرادة العمل واستدامته. 

والعزم في الفرائض والوظائف من أهمٌ الأمورء وهو يتحصّل من الإيمان القاطع , 
وما لم يبلغ الإيهان حدٌّ الثبوت واليقين: لا يتحصّل العزم. 

فالتزلزل والاضطراب والتخلف والنقض والتردّد والمساهلة كلّها من آثار 
ضعف الإئمان وعدم حصول اليقين. 

والاجتهاد والصبر والاستقامة من لوازم العزم وآثاره. 

وإن تصبروا وتقرا فإنَ ذلك مِوْخَزْم]لأيور ‏ / +5ا. 

وأضبر على ما أصابك إِنَّ ذلك عرد الأمور ‏ 1/70 

د افا رت ينه 

ون صر و عَفْر إن ذلِكَ كن غَرَالأمؤر--؟] / .. 

فاضي ركَها صر أولو العم من اللإشل ولا تَشتفجل لم - ؛ / 80. 

اتدل الآيات الكريمة على أنّ العزم من الصفات العالية المحمودة للانسان, وهو 
من صفات الأنبياء العظام, فإنٌّ العزم هو الذي به يتحصّل المقصود وينال به إلى المراد 
والمطلوب. وهو يلازم الصبر والتحمّل والاستقامة في طريق النيل إلى ما يراد. 

وعزم الأمور: الإضافة لاميّة, أي العزم للأمور ولإتيانها. والأمور تشمل 
جميع الفرائض والوظائف اللازمة. 

والعزم من الصفات المتازة للأنبياء المبعوثين من جانب الله تعالى. لمداية 
الناس إلى اللحقّ وإبلاغ الأحكام وببان الحقائق , ولولا العزم الراسخ فيهم: لما حصلت 
النتيجة المطلوبة من بعثهم . 


عزم دنا 


وأمًا كلمة أولي العزم: فتشمل جميع الرسل المبعوثين من اله وهم صفة العزم 
القاطع سواء كانوا مشرّعين وهم شريعة أو لم يكونوا كذلك. نعم إنّ الرسل اللذين 
كانوا على شريعة جديدة: من أتم مصاديق هذا العنوان. ولازم أن يكونوا في المرتبة 
العالية من هذه الصفة, وإلَا فيجوز عليهم التزلزل والقايل والانعطاف والتساهل في 
دين الله وأحكامه تعالى, وهذا على خلاف بعئتهم, ويوجب نقض الغرض من الرسالة. 

وهذا لايخالف قوله تعالى: 

تقد عهدنا إلى آدَمٌمِن قبل قتي ول تجد لَهُعَرماً - 1١5/1٠١‏ 

إن انتقاض العَْمٍ بسبب عروض النسيان. والنسيان خارج عن الاختيار, 
ولا يؤاحَذ به إذا لم يقصّر في مقدّماته - 
إن نسينا أو أخطانا - 2 21؟. 

وعلبهذا لم يذكروه في عداذ وي مالسل “ولكنّ الحق أنّه من الرّسل ٠‏ 
والرّسل كلّهم من أولي السزم. وإن كانت مراتب العزم مختلفة شدّة وضعفاً. كسائر 
المقامات الروحاتيّة. وترك الأولى لا يوجب :ة العصمة والرسالة. 


وَعَلَم آم الأسماءكُلّها عرضّهم عَلى الملائكة - 7 / .8١‏ 

وما القزم في سائر الأمور: فتامه أن يختم بالتوجّه والتوكّل على الله تتعالى. 
وأن لا يستند إلى عزمه وإرادته القاطعة . قال تعالى: 

فإذا عَزمْتٌ فتَوَكّل على لله إن لله يحب المتوكلين ‏ ؟ / ١55‏ 

أي فإذا عزمت على أمر بعد التفكّر والمشاورة - وشاورهُم في الأثر - فتوكّل 
على الله. 

فإِذاعَرّمَ الأمك فلو صَدَّقوا لل لكان خَيراَُم ‏ 59 / 1١‏ 


14 عزو 


فإذا قصد الأمرٌ باقتضاء حاله وجريانه الطبيعي قصداً جازماً قا 
الصورة إطاعتهم للأمر وتسليمهم له يكون صلاحاً وخيراً لهم . 

ونسبة العزم إلى الأمر: للمبالغة والتأكيد. وللإشارة إلى أنّ هذا المورد بمقتضى 
نفس الموضوع وحالته وجريانه الطبيعي . فكأنٌ هذا العزم فيه أمر طبيعيّ لا تش ريعي . 

ولا نَعزِموا عُقدَة التُكاح حَقٌّ يَبلُمَ الكتابُ أجلّه - ١‏ / 1880 


الفقدة كالقمة: ما يعد به. أي لا تعزموا ولا تقصدوا ما يُعقّد به التكاح, من 
عقد دوام أو انقطاع أو تمليك أو مقدّمات أخر. 

والتعبير بالعزم دون القصد: فإِنّ مطلق القصد لا محذور فيه, وإنًا الممنوع 
القصد القاطع القريب من إرادة العمل 

والتعبير بعقدة النكاح: فإنْ حَرَمَالَكاح من دون مقدّمة عقد غير جائز. 
والعٌقدة تشمل المقدّمات كلّها. 


عزو: 

مصبا ‏ عزوته إلى أبيه أعزوه: نسبته. وعزيته أعزيه لغة. واعتزى هو: 
أنتسب وانتمى . وتعرّى كذلك. والجزة وزان عدة: الطائفة من الناس, واهاء عوض 
عن اللام الحذوفة, وهي واو. والجمع عزون. قال الطرسوسي: عزون جماعات 
يأتون متفرّقين. 

مقا عزو: أصل صحيح يدل على الائقاء والاّصال. قال الخليل: الاعتزاء 
الاتصال في الدعوى إذا كانت حرب. فكلّ من ادَعى في شعاره فقد اعقزىء إذا قال 
أنا فلان بن فلان فقد اعتزى إليه. وأمًا قوهم ‏ عَزِي الرّجل يعرّى عزاء, وإنّه لَعرِي. 


غود لكل 


أي صبور, إذا كان حَسَن العزاء على المصائب: فهذا من الأصل الذي ذكرناه. ولأنّ 
معنى التعرّي هو أن يتأسّى بغيره. فيقول حالي مثل حال فلان. وقولك عزيئه أي 
قلت له انظر إلى غيرك ومن أصابه مثل ما أصابك. 

السا ‏ العزاء: الصبر عن كلّ مافقدت. وقيل حُسنه, عَزِي يعرَّى عَرْاءٌ: بمدودء 
فهو عَزِ» ويقال إن َي صَبورء إذااكان حسن العزاء على المصائب. وعزا الرجلّ إلى 
أبيه غزواً: نسه ونه لحن الهزوة؛ قال ابن بسيده: وعزاه إلى أبيه عزياً: نسبه, وإنّه 
مسن الهزية. عن اللحياني: يقال عزوته إلى أبيه وعزيته. قال الجوهري: والإسم 
العزاء. والمرّة: مُصبة من الناس, والجمع عزون. الأصمعيّ: يقال في الدار عزون أي 
أصناف من الناس. والهرّة الجماعة والفزقبة من الناس. والهاء عوض من الياء. 
والجمع عزئّ وعزون وعُزون أيضاًلا وقولة مالم عَنٍ اليمِينٍ وعَنِ القَالٍ عزين: 
حِلقاً حلفا وجماعة جماعة, وكانوا عن ميس وعن ثماله جماعاتٍ في تفرقة. وقال 
الليث: الهزة عُصبة من الناس قوق ألَلمَة م وَقَصَْنَْا واو. وأصلها واو فحذفت 
الواو وجمعت جمع السلامة على غير قياس . كتبين وبرين. في جمع ثبة وبرة, وعِرّة 
مثل عِضّة. 


م#0#©» 


والتحقيق : 

أن المادّة واويةٌ ويائيّة. فالأصل في الواويّة هو النسبة إلى شيء. وفي اليائية هو 
التصبر على مصيبة تصيبه. 1 

وقد يختلط المفهومان في المادّتين. ويستعمل كلّ منهها في الأخرى. 

ولايخق التناسب بين المادّتين لفظأ ومعنى: فإنّ التصبّر والتعرّي راججع إلى 
إظهار مشاركة وتقرّب من الذي أصابته مصيبة, سواء كان المصاب ميّناً أصابته 


16 عرق 
مصيبة مرض وموت, أو حيّاً أصابه موت في أقاربه أو غيره, فجلس العزاء هو 
الشركة في إظهار التأل. 

وحرف الياء يناسب كون التناسب والتقرّب في جهة مصيبة وتألم. فالعزو 
واوياً بعنى النسبة إلى شيء تقرباً منه أو مباهاة أو غيرها. 

والفرق بين المادّة وبين مادّة النسبة: أنّ النسبة يلاحظ فيها جهة التناسب 
والارتباط والمشاركة في صفة والقائل, فالنظر فبها إلى هذه الجهة. دون العزو فإِنّ 
النظر فيه إلى بحرّد تمق النسبة والقرب. 

وأمًا الهزوة واليرّ: فاليرّة أصلها عزو كملح صفةٌ ثم حذفت الواو وأبدلت 
عنها الاء فقيل عِزّة مبعنى ما انصف بذي:نبيية , وجمعت بجمع المصحح فقيل عزون 
بمعنى المتصفين بكونهم ذوي نسبة .ا 

وإذا أطلقت الجزة على.الجباعة: تكن الهاء للتأنيث مراداً بها الجماعة والفرقة . 

فيلاحظ في العزة والعزين: جهة الانتساب والتقّب. 

07 14 0 

َال نكثروا َك مُهطِعينَ عن اليمينٍ ون الال ين أيطمخ كل امرئ 
ينهم أن يُدخَل جَنّةَ َعم - /17١‏ /. 


أيّ شيء أوجب لحؤلاء المنافقين الذين كفروا في الباطن أن يسرعوا إليك 
مُقبلين في مقابلك ومواجهتك؛ ومجتمعين عن يينك وثمالك منتسبين إليك ليظهروا 
التقوب منك. 

فظهر أنّ الهزة ليست بمعنى الجباعة والفرقة والصنف والحلقة والمتفرقة . بل 
الجماعة يلحاظ انتسابهم واتّصافهم بالنسبة. 

وهذا وجه انتخاب الكلمة دون نظائرها. كبا أن المُهطِع هو المسرع مع 


هين لْذل 


الإقبال, وهو أيضاً يناسب المقام. 
*« 2# *« 


عسل : 

مصبا - عسُر الأمر عُسراً مثل قرب قرياً وعّسارةٌ؛ فهو عسيرء أي صعب 
شديد, ومنه قيل للقّقرٍ عسر. وعبير الأمر عَسَراً فهو عَسِر من باب تعب وتعشر 
واستعسر: كذلك. وعسر الرجل عسراً فهو عسر أيضاً وعسارة: قلّ سماحد في الأمور, 
وعسّرت الغريم أعسّره من باب قتل. وفي لغة من باب ضعرب: طلبت منه الدين على 
عُسره, وأعسرته كذلك. 

مقا_عسر: أصل صحيح واحد مذ على صعوبة 
والإقلال أيضاً عُسرة, لأنّ الأمر اليه كيد والقسرة: الخلاف والالتواء. 
ويقال أمر عَيِر وعَسير. ويوم حير ورئما قالوا رجل عَسِر. ويقولون: عَسْر الأمر 


عُسراً وعَسراً أيضاً. وأعسر الرجل: إذا صار من ميسرة إلى عُسرة. وعَسّرته أنا 
أعيرٌه إذا طالبكّه بدينك وهو مُعير وم تُنظره إلى ميسرته. ويقال عسّرتُ عليه 
تمسيراً: إذا خالفتّه. وتعسّر الأمر: الدوى. ويقال أعسَرّتٍ المرأة إذا عشر عليها 
ولاذها. ويقال للّذي يعمل بشماله: أعسّر. والُسرى هي الثمال. وإفا سمٌيت عُسرى 
لأله يتعسر عليها ما يتيسّر على اليهنى. فأمًا تسميئهم إيَاها يُسرى فى أنه على 
طريقة التفاؤل كبا يقال للبيداء مفازة, ولِلّدِيعْ سَليم. 

التهذيب ؟ / 75 فإنٌّ مع اشر مُشْراً. والشسر نقيض اليسر. والقسرة: قلّة 
ذات اليد, وكذلك الإعسار. والمُسرى: الأمور لقي تسر ولا تتيسر. واليُسرى: ما 
استيسر منهاء والُسرئ تأنيت الأعسر من الأمور. وعن أبي العبئاس في الآية: قال 
الفرّاء ‏ العرب إذا ذكرت نكرة ثم أعادتها بنكرة مثلها صارتا تنتين, وإذا أعادتها 


يذل عبر 


بمعرفة فهي هي . والقسير: الناقة التي رُكبت قبل تذليلها . 
٠‏ # *# 

والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل اليس شدّة في صعوبة ومضيقة, مادّياً 
أو معنويًاً. 

وسبق في الرخو والسهل: أنّ السهل ما يقابل الصعوبة . واللين يقابل النشونة, 
والرخو يقابل الشدّة. والضعف يقابل القوّة, والسعة والرحب يقابل المضيقة. 

فتفسير المادّة بواحدة من مواد اليد الصعوبة , المضيقة , ليس في تحلّه. وأمًا 
الفقر وقلّة ذات اليد والمخلاف والالتولء والتي: فتكون من مصاديق الأصل إذا 
تحقّقت فيها القيود لا مطلقاً. 

وأمًا الإعسار: فهو إفعال ويدلٌ على قيام الحدث بالفاعل وصدوره منه, 
فيلاحظ فيه جهة الصدور لا الوقوع, فيقال أعسّر الرجلُ. وأعسّرت المرأةٌ: إذا كان 
النظر إلى جهة القيام والصدور, فيلاحظ جهة قيام العُسر بالفاعل. وهذا بخلاف التعسير: 
فالنظر فيه إلى جهة الوقوع وتعلّق الفعل بالمفعول. 

والمعاسّرة: يدل على التداوم . كا أنَّ التعاسر يدل على مطاوعة المعاشرة. 

وإن تَعَاسَرْتُ فستُرضِع لَهُْأخرى - 1/576 

أي إذا كان القسرة مستديا لا يُتحمل فتطلب مرضعة أخرى. 

والعير والعسير كالحّنين والشريف, إلا أنّ قعيل بزيادة مبناه يدل على ثبوت 
الصفة مع الامتداد: 


عير 16 


إلى الداع يقل الكافرون هذا يوم عير - 8/04 . 


في الثاقور فَذلِكَ يَوَصْذٍ يَومٌ سير 5/174. 

فيشار في الثاني إلى امتداد ذلك اليوم وإلى إدامة هذه العُسرة والحضيقة. 

وهذا بخلاف الأوّل. فإنٌّ نظر الكافرين محصور إلى مشاهدة ذلك اليوم. 
يريد اله بكم الفشر ولايُرِيدكُم الفشر ‏ * / 18 

فإنَّمَع اشر يُشراًإِنَّمعَ العشر يُشراً - 16 / 5. 

فنَظِرةٌإلى مئسرة ‏ 080/1. 

وأمًا من بخل واشتغنى وكذَب المي فسَئُيُره للششرى - 51/ .٠١‏ 
لايُكلف الله تفساًإلاما آتيها تقل لله بكْدَعْسْرٍ يُشراً - 0//. 
يستفاد من هذه الآيات الكرّعة أبوو: 

نَّ الله تعالى لا يريد لعباده المُسر: وما كانت الأحكام الإهيّة والتكاليف 


وإنكانَ ذو عُشْرة 


الدينيّة متعلّقة بالوظائف وخصوصيّات معاش الناس وجريان حياتهم وأمورهم: 
فلازم أن لا يكون فيها عسر هم, فيرفع عنهم التكليف الذي فيه عسر لا يتحّل. 
سواء كان العسر في العمل به أو في نتيجة العمل. 

-لا إشكال في عسر ينتج يسر ويهجة وخيرا أزيد وأقوى من ذلك العسر 
الموجود: كما في الصيام والحج وأمثاهها. 

فقد يكلف الإنسان بما فيه عسر وصعوبة نظراً إلى النتيجة الحاصلة منه. 

-لا يكلف الله نفساً إلا ما آتيها من القوّة والقدرة والأسباب والوسائل 
والشرائط اللازمة, لثلا ينتبي إلى العسر والحرج. 


164 عسس 


-كلٌ يسر ولّعمة وسرور فا يتحصّل بتحمّل المشقّة والشدّة - ومن طلب 
الٌلى سَجّر الليالي. وبالجدٌ يكتسب المعالي - إِنَّمَعَ العُشْرٍ يُشراً. 

0 وقد يتوجمه العسر إلى العبد ويحيط به في أثر أعبال غير صالحة وفي نتيجة 
الخلاف والعصيان والقرّد عن وظائفه: عقوبة وجزاءٌ, فهو السبب لعروض هذه 
المضيقة المؤللة, فلا يلومنٌ إلا نفسه. فسَئيَسّرهُ للعُشرى . 

7- فإنَّ مع اشر يُشراإن مع العشرٍ يُشراً: التعريف يوجب المحدودية, 
ندكير يدلّ على الإطلاق والشمول ولو على البدليّة. والجملة الأولى نتيجة الآيات 
السابقة ‏ أل تشرّح لَكَ صَدرَك  ...‏ وعليهذا عبّر بحرف الفاء. والثاني جملة كلية 
مستقلّة ذكرت للتأكيد والتبيين. 

وهذا المعنى أولى منا نقل عن القرّاء؛ كما مبيق عن التهذيب. 

فسَنُيسَرهُ للغشرئ اليسى مبعة, في سه ورخوء كما أنّ العر مذ 
صعوبة وشدّة. ونتيجة البخل والتكذيب للحُسنى: أن يوسّعه ويسبّله لسلوك طريق 
العسر, والوقوع في حيط الشدّة. عقوبة هم وجزاء طبيعياً لانحرافهم عن الحسنى. 
وإعراضهم عن الحقيقة واليسرى. 

فظهر أنّ الُسر الحادث للإنسان: في أثر أعماله الطالحة الخبيثة. 


»امه ع 


عسعس: 

مصبا ‏ العُس: القدح الكبير, والجمع عساسء ورب قيل أعساس, والعسّس: 
الذين يطوفون للسلطان ليلاً واحدهم عاس. ويقال عسش يعس عَناً من ياب قتل: 
إذا طلب أهلّ الريبة في اللّيل. وعسعَس الليلُ: أقبل, وأدبر. من الأضداد. 


عسعس للا 


مقا عش: أصلان متقاريان: أحدهما الدنو من الشيء وطلبه. والثاني خمّة 
في الشيء . فالأوّل ‏ العَس باللّيل, كأنّ فيه بعضّ الطلب. قال الخليل: المّس تُفض 
الليل من أهل الريبة . وبه سمي القسّس. والعَسّاس: الذئب؛ وذلك أنه يمس بالليل» 
ويقال عسعس الليل إذا أقبل. وعسعست السحابةٌ إذا دنت من الأرض ليلاً. ولا 
يقال ذلك إلا ليلاً في ظلمة . وأمًا الأصل الآخر فيقال إن المسى خقّة في الطعام. يقال 
عسَمتُ أصحابي؛ إذا أطعمتّهم طعاماً خفيفاً. وأمّا قوهم ‏ عسعس اليل إذا أدير: 
فخارج عن هذين الأصلين, والمعنى في ذا أنه مقلوب من سعسع إذا مضى. 

الاشتقاق 744 _عَسمْس الليلٌ: إذا رقّت ظلمته. 

مفر - واللّيلٍ إذا عَسَْس أي قبل ودبي وذلك في سبدأ اليل ومسنتهاه. 
فالمَشعسة والهساس: رمّة الظلام. ذلك في طرفي الليل. والعس والعسّس: نقْض 
اليل عن أهل الويقة . 

التبذزيب 18/١‏ عسعّس: قال مجاهد في الآية: هو إقباله. وقال قتادة: هو 
إدباره. وقال أبوإسحاق بن السريّ: والمعنيان يرجعان إلى أصل واحد. وهو ابتداء 
الظلام في وله وإدباره في آخره. وعن ابن الأعرابي: القسعسة: ظلمة اليل كلّه. 
ويقال إقباله وإدباره. وقال الفنرّاء: القسوس من النّساء : 
الرجال. وقال أبو عمرو: إن تمسوس من الرجال: إذا قلّ خيره. ومن أمثاهم كلب 
َس خير من أسلدٍ أو كلب ريض . 

* * «* 


والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو حركة وعمل في استتار إلى أن يصل إلى 


لهذا عسعس 
مطلوب وينكشف له الظلام. 

ومن مصاديقه: العا وهو من يتجس من أهل الرّية في اليل ومن 
يتجسّس لحافظة السلطان, والذئب يطلب الصيد, والمرأة لا تبالمي الدنو من الرجال 
وجلبهم. والليل يسري إلى الانجلاء. 

وأمًا القسعسة: فباعتبار التكرّر والمضاعفة فيه, يدل على تكوّر واستمرار في 
المعنى . فالكلمة تدلّ على حركة مستمرّة إلى انكشاف. ومن لوازم المعنى: الإدببار. 
ورقة الظلام في الأيل. 

قلا أقسم بلحي المجوار الكنّس واللَيلٍ إذا عَسْعس والح إذا تتفّى - /١‏ 
ود 

أي الكواكب السيارة التي أتجري بتأم وأحركة بطيئة إلى مراجعها, واللّيل 
يسري مستمرا إلى أن ينكشفَ يزو ,ظلامه , والصيح إذا انكشف وأنشرح. 

وجريان الكواكب يظهر من أوّل الليل» ثم العسعسة والحسركة إلى اتكثساف 
الظلام تتحقّق في آخر اليل وتنفّس الصبح يظهر ببدرٌ الشفق إلى أن تنجلي الشمس 
وضوزها. 

وسياق الآيات أيضاً يؤيّد ما ذكرناه من الأصل. 

وأمًا في عالم النفوس: تنطبق على نفوس سائرة إلى التور وهم في مراحسل 
ظلماتية ومنازل فيها محجوبة, يسيرون إلى الله ببطء وتأن وانقباض. إلى أن يدركوا 
آثاراً من انكشاف الظلام ويتحصّل هم اشتياق إلى الوصول إلى النور, ثم يدركوا 
الثور وانفلق الصبح وتنفّسء فيحصل هم الانشراح. 

وفي هذا لمقام يحصل لهم فهم - إِنَّهَوُ سول ديم . 


عسق ل 
إن الارتباط بالوحي ومعرفة الرسول وإطاعته: تتوقّف على معرفة الربٌ 
وحصول النوراتية في القلب: فإلّك إن م تُعرَفني نفسك لم أعرف وَسولّك. 
* * * 
عسق: 
قد سبق في حم : أنّ عدده بالحساب العبريّ يوافق -48 - من مبدأ ظهور 
البعئة والإسلام, وهذه السئة تنطبق على سنة 0ه , وهي خاتة الدورة النبويّة. 


ثم تبتدئ الدورة للخلافة وتنتهي إلى سنة 110 -ه , وتنطبق على سنوات - 


عسق » 11١‏ من ابتداء دورة المخلافة. 

وفيها إشارة أخرى: توافق علدداتيقة اروف اللفظئة, ويؤيّدها قراءتها بالمكّ 
حا ميم عين سين قاف, وتطابي هذه آكتروف عبد +01, حمدود خلافة بني 
عبّاس, وزوال ملكهم وخلافتهم عَنَّ بقداد بالكلهة. 

وامتداد هذه المدّة من سنة 117, وهي انتهاء حكومة بني أُميّة وخلافة بني 
عبّاس: يطابق سنة 577 -ه , وهذه المدّة ؛ 07١‏ سنة, امتداد خلافة بني عبّاس. 

وتوضيح ذلك: أنّ أبا العئاس السقاح وهو عبدالله بن محمد بن عل بن عبدالله 
ابن العبّاس , بويع في سنة 7 -هء وكانت سنوات من قبله يُدعى بخراسان وغيرها 
إلى إبراهيم الإمام المقتول بحران أخي السقّاح, ثم امتدّت خلافة بني العئاس بالعراق 
إلى أن دخلت التتار عسكرٌ هلاكو ببغداد. في ام المستعصم بالله. في سلة 707-ه, 
فتكون خلافتهم من ابتداء ببعة السقّاح إلى انتهاء خلافة المستعصم - 018 سنة» 
ويضاف إليها ست سنوات غير رسميّة مقدّمة أو خاتة, فتكئل العدد الحروفيّة وهي 


0 سلة. 


م1 عسل 


وأيضاً: يبحث في السورة عن موضوعات تناسب تلك الحروف. 

اح الحكيم , الحمد, الحفيظ, إحياء, الحرث. الحقٌ الحياة. وغيرها. 

م -الميزان, المودّة, الملجأ , الملك, انمو المصيبة . وغيرها. 

ع - العزيز. العلل العظيم ‏ العربي”. العلم , العفو, العمل» وغيرها. 

س - التسبيح. السعير, السماوات. السميع . الساعة, وغيرها. 

ق - القرآنء القّرى , القدير. إقامة. القويّ, القربى, وغيرها. 

يناسبها البحث في السورة: عن ظهور آثار وتجلي صفات عن أمماء 
خمسة إِيّة. وهي ‏ الحكير, الملك, العليمء السميع, القدير. ويؤيده ذكر أسماء ‏ 
العزيز الحكيم العل العظيم الحفيظ باقَأبتدأألتبورة. وذكر أسماء - العليي القدير 
العلّ الحكيم ‏ في آخر السورة. ويقوّلَ لامي السّئوات والأرض - إشارة إلى 
مالكينه. 


و 


عسل: 

مصبا ‏ العسل: يذكّر ويؤنّت وهو الأكثر, ويصمّر على عُسَئْلة على لغة التأنيث» 
ذهاباً إلى ئها قطعة من الجنس وطائفة منه. والُسيلة: يستعار عن لذَّة الجماع . 

مقا عسل: الصحيح في هذا الباب أصلان, وبعدههما كلمات إن صحكت. 
فالأوّل ‏ دالٌ على الاضطراب, والثاني ‏ طعام خُلو. ويشتقٌ منه. فالطعام العسل 
معروف. والعَسّالة: التي يتَخذ فيها النحلٌ العسل. والعاسل: صاحب العسل. وممّا 
حمل على هذا الُسيلة , ويراد بها الجماع. ويقال خَلِيَة عاسلة, وجنح عاسل, أي كثير 
العسل, والجنح: شِقّ .في الجبل . وفي الحديث ‏ إذا أراد الله بعيد خيراً عسله. معناه 


عسل 16 


طيّب ذكره وحلاه في قلوب الناس. من قولك عسلتٌ الطعام أي جعلت فيه عسلاً. 
وفلان مَعسول الخلق أي طيّبه . والأصل الثاني العسَلانٌُء وهو شدّة اهتزاز الرّح إذا 
هززته, يقال عسّل يعسل عَسَلاناً. كا تعسل الذئب. إذا مضى ممسرعاً والذّنب 
عاسل, والجمع عل وعَواسِل. وعسّل الماء: إذا ضريَئه اليج فاضطرب. 

التبذيب ؟ / 97 فالعسَل الذي في الدنيا هو لُعاب التّحل. وجعل الله بلطفد 
فيه شفاء للناس. والعرب تُسكي صَمعٌ العُرقط عسلاً لحلاوته. وتسمّي صقر الطب 
وهو ما سال من سُلافته, عَسَلاً. وتقول للحديث اللو مَعسول. وقالوا لكل ما 
استخلوا: عَسَلٍ ومَعسول. على أنه يُستحلى استحلاء العسل. والتّطفة: تسمّى 
المُسّيلة . وح عاسِل : مضطرب. 

إحياء التذكرة - 419 - عسل: تقطع البللهم أوالرطويات بالمْطكى, ويَشني 
الصدر بالكندر. والجرب وبرد امورل الماءكجلاماء البصل الأبيضء ويزيل 
رياح الأذن ورطوبتها بالانزروت والملح المعدني. وإن شُرِب بدهن الشونيز أزال 
وجع الظهر والمفاصل. وإن لطخ بالخل والملح نقّ الكلسف وحلٌ الأورام. وإذا خلط 
بالمللح وقطر في الأذن سكن ما فيها من الألم. وإذا عجن بالدقيق ووضع على الأورام 
المتقيحة فتحها وأمتصّ ما فيها من القيح. 


# »ا م» 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يكون حُلواً لطيفا ينأ فيه ميعان في الجملة . 
وأمًا كونه مأخوذاً من النحل أو يكون على خصوصيّات وصفات خاصّة على 
التحقيق والدقّة. فليس من شرائط الأصل. 


لا عسل 


وهذا المعنى منظور في جميع الموارد: فإِنّ الفاعل والمؤثّر والزمان والمكان 
والآلات وسائر النسب والخصوصيّات والآثار الدقيقة, لا تؤخذ في مفهوم الحقيقة 
الموضوع عليها اللفظ. 

فالإنسان مثلاً موضوع على نوع مخصوص من الحيوان تمتاز عن سائر الأنواع 

فيّة. في أيّ مكان أو زمان أو لون أو صفات منصوصة تحقيقيّة. على 

صحّة أو سقم أو كبال أو ضعف, وعلى أي نسبة إلى أرحامه وأقاريه, في حال صغر 
أو كبر. وعلى أيّ درجة من جهة قواه الظاهريّة والباطنية 

وهكذا في مفاهيم الماء والحجر والتراب والفرش واللباس والسراج والكتاب 
والقرطاس واللبن والخبز والعنب والخلٌ وغيرها. 

فكنا أنّ اللبن والخلٌ والمنيز إأمكاظاء يوّخْذ في مفاهيمها, المبادئ والأجزاء 
والشرائط وسائر النصوصيّات الدقيقة بل يلاحظ فيها خصوصيّات معيّنة عرفيّة. 


فاللين مثلاً مايع أبيض له طَعمٍ خصوص وصفاء ولطف متصوض, سواء 
يحلب من جمل أو بقر أو غم أو معز أو غيرهاء لطيف أو غليظ. ولا يلاحظ فيها 
سائر النصوصيًا. بالدقة والتحقيق. بل قد يؤخذ من مواد خارجيّة .كما في المأخوذ 
عن اللبن اليابس المتجمد. 

فهذا المعنى قد خني على أكثر الحّقين والمؤلفين والأدباء. فوقعوا في مضيقة 
ومزلة ومضلة وانحراف. حقّ أن بعض المفسشرين قد ضاق عليهم تفسير اللبن والعسل 
والخمر في آية: 

مثل الجن ا وعد المّقون فيها أنهار من ماء غير آسن وأتهار من لبن ل يتغيّر 

كيه 5 

طعمه وأنهار من خرِلذُّ للشّاربين وأنهار من عَسَلٍ مُصَقٌ - 59 / 15 
لبن لم يؤخذ من الأنعام. والمسل من النحل, والمخمر من مواد 


حيث إن 


صى ندا 
حلويّة معلومة, فكيف تصدق عليها هذه العناوين. 

وبالتوجه إلى هذه الدقيقة يرتفع أكثر الإشكالات اللعضلة في بعض الروايات 
الشريفة والآيات الكريمة, ولا سيا فبا يرتبط بموضوعات تتعلّق بالحشر والنشر 
والجنّة والجحيم وبما وراء عام المادّة . 

وأوحئ ربك إلى النّحلٍ أن تخي .. يخرج من بُطونها شَرابٌ مُختلف ألوائه 
فيه شفاء للنّاس - .31/1١5‏ 

قد نقلنا عن كتاب إحياء تذكرة الأنطاكي: من فوائده وآثاره الشافية. 

والتعبير بالشراب: يدلّ على كونه مابعاً في الأصل يختلف لونه باختلاف أنواع 
النحل وأصناف غذائها. وهذا الشرابن يضْيكصداقاً للعَسّل إذا وجدت فيه 
خصوصيّاته ‏ راجع التحل. 


فابع « 


عسى : 


مقا عسى و: أصل صحيح يدل على قوّة واشتداد في الشيء. يقال عسا 
الشيء يُعسو: إذا اشتدٌ. ومن الباب شيخ عاس؛ عسا يَعسو, وعنبي يَمى, وذلك 
أنه يكلف منه ما كان ين بَشَرََه لطيفاً. ورب انُسعوا في هذا حثٌ يقولوا عسا الليلٌ إذا 
أشتدٌ ظلمته, وهو بالغين أشهر, أعني في الليل؛ ويقال عسا النبات إذا غلظ واشتة. 


مصبا عست اليد عَسُواً من باب قعد. وعّشياً: غُلّطت من العمل. وعّسا 


يندا اغبي 


الشيخٌ يَعسو عَسْو: : أْسَنّ وول. وعسئ: فعل ماض جامد غير متصرّف. ومن 
أفعال المقارية, وفيه ترج وطمع, وقد يأتي بمعنى الظنَ واليقين وتكون ناقصة وتامة, 
فالناقصة خبرها مضارع منصوب بأن, نحو عسى زيد أن يقوم, والمعنى قارب زيد 
القيام. فالخبر مفعول أو في معنى المفعول. وقيل معناه لعل زيداً أن يقوم , أي أطمع أن 
يفعل زيد القيام. والتامّة: نحو عسى أن يقوم زيد. وهذا فاعل. وهو جملة في الأفظ . 

مفر عسى: طمع وتربجٌي , وكثير من المفسّرين فسّروا لعل وعسى في القرآن 
باللازم, وقالوا إن الطمع والرجاء لاايصمٌ من الله. وفيهذا منهم قصور نظرء وذلك أن 
الله تعالى إذا ذكر ذلك يذكره ليكون الإنسان منه راجياً. لا لأن يكون هو تعالى 
يرجو, فقوله -عسى ربَكُم أن هلك عددوَدكُم, أي كونوا راجين في ذلك . 

شرح الكافية للرضي ]8١‏ كَل سبُويهُ: عسى طمع وإشفاق: فالطمع في 
احبوب. والإشفاق في المكرو نت نحو سيت أن أموت. ومعنى الإشفاق الخوف. 


هم » 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو القوّة بحيث تقرب من التحقّق والفعليّة, يبعنى 
حصول مرتية من القوّة قريبة من التحقّق. 

ومن آثار هذا المعنى: حصول الطمع والرّجاء والظنٌ بل القطع في بعض المواضع 
والنوف والإشفاق في الأمور المكروهة غير الملائمة والاشتداد في الموضوع والقرب 
والكثافة ونظائرها. 

وكلّ من هذه المفاهيم والآثار يناسب مورداً وموضوعاً مخصوصاً, والأصل 
الثابت هو ما ذكرناه. 


عي ادها 


فعنى عسى أن يوا وعسى أن تَكرّهوا: هو قوّة تحقّق في الحب والكراهة 
واقتراب حصوهها. 

ولا يخق أنّ كلمة -عَسى من أفعال المقاربة: ليس ها معنى آخر سوى هذا 
الأصل, وما يذكر في كتب النحو فوهون جداً. 

فكلمة عسى فعل ماض تامً. ولا يستعمل ناقصاً في مورد. والإسم المذكور 
بعده فاعله , والفعل المذكور بعد الفاعل بدل عنه يصحّ أن يقع في محله - فيقال: عسى 
زيد أن يكتب, عسى أن يكتب, عسى كتابته ‏ أي قوي وقرب أن يكتب. 

وعليهذاء لا فرق بين أن يكون الفاعل هو لله تعالى أو غيره, فلا حاجة إلى 
تكلف التأويل فها ينسب إلى الله تعالل. 

فهذه الكلمة فعل متصرّف لازم يستعمل أمنه سائر مشتقاته .إذا مسّت الحماجة 
إليها. 

وأمَا استعماله مع الفعل المققرن بحرف أن: فذلك بمقتضى مفهومه, وهو القرب 
من الفعليّة. 

وليس لنا الزام وضرورة في القول بأنّه من أفعال المقارية, وأنّه لازم أن 
يشترك في الأحكام سائر أخواته, فإنّ هذه العسناوين والأحكام أقاويل حادثة 
مفترعة , خالية عن التحقيق. 

وعسى أن تكرهوا شَيئاً.. وعَمى أن تُحبُوا شَيناً - 1/ 111. 

عَسى أن يكون قريياً ‏ 01/11 

عَسى أن ينفعنا - 5/18. 


عَسى أن يكنٌ خَيراً منهن - 48 / 1١‏ 


نلطا أعشر 


عسى أن يكونوا خَيراً نكم - 41 / .1١‏ 

فالجملات الفعليّة بعد عسى مؤوّلة بالمصدر في المعنى بوجود حرف أن. وهو 
القاعل لعسى. 

عَسى اله أن يَكُتٌ بأس الّذِين - 4 / 86. 

غسى لله أن يأق بالفتم - 0 /01. 

عَسى ربَكُم أن يلك عدوَكُم ‏ 119/1 

عَسى الله أن يتوبَ عَلَيهم - ٠١7/5‏ 

عَسى ربَكُم أن يُكَر عَنكُم سيئاتكٌم - 8/77. 

والجملة في هذه الآيات بدلا عو الفآعَلَ/وهو الربٌ أو الله. أي قوي اققراب 
حصول هذه الأمور من جانب الله تعآى 

فليس عسى في هذه الموارد بمعنى الترجّي والطمع والخوف وغيرها. 

وأمًا التعبير بالبدلئة: فإئها توجب تحكيم الأمر والإيقاع في النفوس ,كرا يميرح 
بها الكوفيون من النحوتين. وإذا كان النظر إلى بجرّد قرب ذلك الأمر من دون خصوصيّة 
أخرى: يعبّر من دون بدليّة, كما في الآيات السابقة - عسى أن تكرهوا شَيْئا إن 
النظر فيها إلى نفس الكراهة منهم من حيث هي ومن دون خصوصيّة أخرى. 

* * *# 

عشر: 

مصبا ‏ الُشر: جزء من عشرة أجزاء, والجمع أعشار. وهو القشير أيضاً, 
والمعشار. ولا يقال يفعال في شيء من الكسور إلا في يرباع ويعشار, وجمع التشير 


ال 


أعشراء مثل تُصيب وأنصباء. وقيل 
وعليهذا فيكون الممشار واحداً 
أخذت عُشيره: وإسم الفاعل عاشر وعَشّار. وعشرت القوم عشراً من باب ضارب: 


المعشار عُشر العقشير. والقشير عُشر القشر. 
ألف. وعشرت امال عَشْراً من باب قتل. وعُشوراً: 


ميرت عاشرهم, وقد يقال عشرتهم أيضاً: إذا كانوا عشرة فأخذت منهم واحداً, 
وعشّرتهم: إذا كانوا تسعة فزدت واحداً ومّت به العدّة. والمتغشر: الجماعة من الناس» 
والجمع مَعاشر. والقشيرة القبيلة, ولاواحد لها من لفظهاء والجمع عشيرات وعشائر. 
والقشير: الزوج. والغشير: المرأة أيضاً. والقشير: المعاشر. والعشمرة: إسم من المعاشّرة 
والتعاشر, وهي المخالطة. 


مقا عشر: أصلان صحيحان: أتيدهما ‏ في عدد معلوم, ثم يحمل عليه 
غيره, والآخر ‏ يدل على مداخلة ويخاليكة, كُإلأوَل القشّرة, والعشر في المؤنّث. 
وتقول جاء القوم عُسَارَ عشاز ومَمتِسَ تققد أي عَشَرةٌ عَشّرة, كما تقول جاءوا 
أحاة أحاد ومتنى منى ولم يذكر اليل مَوْحَدَ موحد وهو صحيح. قال النليل: 
المُعشّر: الحمار الشديد النبيق, ويقال لأنّه لايكفٌ حت تبلغ عشر تبّقات وترجيعات. 
: اليوم العاشر . فأمًا الأصل الآخر الدالَ على الخالطة والمداخّلة: فالهشرة 
والمعاشّرة. وعشيرك: الذي يُعاشِرك. وم أسمع للغشير جمعاً. لايكادون يقولون هم 
عُشراوك. وإذا جمعوا قالوا: هم معاشروك. وما سمّيت عشيرة الرّجل: لمعاشرة 
بعضهم بعضاًء حت الزوج عَشير امرأته. وفي الحديث ‏ إتكن تُكرن اللعن 
جماعة أمرهم واحد. 
قع 7 37 (عِثِر) عشر. 
1137 (عشاراء) عشرة. 
14737( ”| (عشريم) عشرون. 


وعاشور 


1 عشر 


31 (عاشر) عشّره أخذ عُشر الشيء. 


© ع0 ه» 


أن الأصل الواحد في المادة: هو المصاحبة في اختلاط. وبلحاظ رفع التشابه 
بينها وبين مشتقّات تدلّ على العدد: لا تستعمل منها إلا فروع وأمثلة مخنصوصة, 
كالمٌشير والهشرة والعشيرة والمّعشر والمَعاشر والمُعاشّرة والاعتشار والتُعاشر. 

وأمًا ما يدلّ على العدد: فهو منقول من اللغة العبرية. كأغلب الكلمات الدالة 
على العدد. ثمّ يتصرّف فيها. 

وبهذا يظهر أنّ كلمة المشرين أنضاً مأتحوذة من العبريّة , فيكو البحث عنها 
في ئها مفردة أو جمع أو غيره: موهوناً جداً. 

ولا يخق ما بين هذا العدد عَطَمرَةوبيَّ>مفهوام المعاشرة من التناسب: فإِنّ 
العَشّرة يصدق فيه مصاحبة الأعداد التسعة واختلاطها وامتزاجها, إن فيه جاع 
الأعداد ثمولاً أو على البدل. 


فَعيل وهو المتُصف بالمعاشرة وهو يصاحب ويختلط . وهو يشمل كل 
من يكون كذلك. من زوج وزوجة وصاحب وأنيس: 
يدعو أن ضير أقربُ من تفعه ئس الولى وليئس القشير - 15/17 
فَالُولى من الولاية والتولي للأمور. والعشير من المشرة والمعاشرة, فالمولى 
يلاحظ من جانب المتولي. والعشير من جانب المتول عليه. وهو الذي تدعو من 


دون الله إهاً. 
والقشيرة: يؤنْث باعتبار الجماعة, فالتاء تدلّ على الكثرة باعتبار الموصوف 


عثر كنا 


سلاسسسُس 0 
الحذوف: 

وأَندُر عَشِيرَكَ الأقربين - 75 / 714. 

ولوكانوا آباءهُم أو أبناءهُم أو إخوائهم أو عَشيرتهم - 71/08. 

فالعشيرة عند الإطلاق تشمل كلّ من يعاشر ويخالط ويصاحب من ذوي 
القربى أو من الرفقاء والأصدقاء. وفي الآية الأولى - تقد بكونهم من ذوي القربى 
وفي الثانية ‏ تذكر في قبال الآباء والأبناء والإخوان؛ فيراد غيرهم. 

إن النظر في هذه اللآية إلى ذكر مراتب ذوي القربى والأرحام. وفي الأول - 
إلى اختصاص الإنذار بالأقربين. 

والمعشر: إسم مكان في الأصبل“وأَظيّقَ,على بجتّمع يوجد فيه المصاحبة 
والاختلاط, فكأنّه محل | فالنظر فيه ]لق هذه الجهة. بخلاف كلمات - القوم, 
والقبيلة, والجباعة . والطائفة , كط لكا نكل واحديكنها يستعمل بلحاظ خصوصيّة 
فيه. 


يا مَعْشّر الجن والانس إن استطعم أن تد 

يا مشر الجنٌ قد استكثتم - 118/57. 

فائتخاب هذه الكلمة: فإنّ هذه الآيات في مقام إظهار قدرة وتظاهر بالمقابلة 
وامغالفة, ويناسبها ذكر المعشر الدالٌ على اججاعهم واتّفاقهم واختلاطهم . 

ففيها إشارة إلى أنّ هذه الجمسيّة المتشكّلة المصاحبة المعاشرة بعضهم بعضاً, 
لو أرادوا محتمعين خلافٌ ما أراد الله ما استطاعوا. 

والعشار: مصدر من المفاعَلة , بمعنى المعا. 
استمرار أزيد. فالعشار يدل على معاشرة في الجملة: 


لوا عشر 


إذا الشّمْس كُوّرَت و إذا الوم انكدَرَت وإذا الجبالٌ سيت وإذا اليشاك 
عُطْلّت وإذا الوحوشٌ حُثِرَتَ - 0/41. 

أي إذا خرجت الشّمس والنجوم والجبال في المنظومة الشمسيّة عن النظم. 
واختلت أمورها بالترتيب المذكور: فيتعطل المعاشرة والاختلاط فيا بين ذوي البشرة 
من الميوان والإنسان, ويتوقّة أنسهم ومصاحبتهم ومؤالفتهم فيا بينهم, والوحوش 
منهم الذين لا استيناس ولا مؤالفة ولا مصاحبة ينهم يُبمئون ويُساقون ويجمعون في 
مل واحد جامع بينهم مع توحّشهم. وذلك من شدّة التحوّلات في الجسوّ, والبحار 
هاجت وتلاطمت وملأت واضطربت في أثر اختلال في النظم وتكوّر الشمس وعدم 
التبخير في المياه. 

ويجبوز أن تكون الهشار جمع التي كالكريم والكرام والظريف والظّراف. كما 
أن الوحوش جمع الوحش. 

وذكر الوحوش بعد الِشَار يويد كوه من المعاشرة. مضافاً إلى أنّ المعاني 
المذكورة له من النوق وغيرها: هيّنة جدّاً. : 

0 المعشار: فهو مفعال, بمعنى الوسيلة والآلة للوصول إلى مقدار عدد العشّرة. 
وهو الملازم لتحقّق موضوع المعاشرة والاختلاط والمؤانسة والتعيّش بينهم. 

ويصدق المعشار على المُشر بهذه المناسبة, وكذلك في كلمة الميرباع. لا أنّ 
المعشار بمعنى القشر: 

وكدّب الِّينَ من قبلهم وما َلغوا معشاز ما آتنامم فكدّبرا رُشلي ا 
0 

أي ما بلغ هؤلاء المكذّبين مقدّمةٌ ووسيلة لما آتينا اذين من قبلهم من الأموال 
وأسباب العيش والسرور. 


عشو 14 


وقلنا إنّ هذه المادّة في اللغة العبريّة بمعنى العدد الخصوص. وا أخذت هذه 
الكليات في آحاد العدد من العبريّة, وكانت تلك الكليات فيها بالحاء كبا سبق في بعضهاء. 
نمو لبيعاه في السبعة, وثيشاه في سئة. وموناه في ثانية. وعشاراه في عشرة, فإذا 
تحوّلت إلى العربيّة: صارت أصول هذه الكلمات المتحوّلة, مع التاء. واستعملت قهراً 
في موارد التذكير فإنّه الأصل المقدّم. فاضطرٌ في موارد التأنيث إلى استعماها خالية عن 
التاء لرفع الاشتب 
مضافاً إلى ما قلنا في الدمس: إن المميّل فيها مجموع, فتؤ 
باعتبار ميراتها التي فيها مفهوم الجماعة , وتذكّر قهراً في المت . 
هذا ما هو الحقّ الأصيل في التذكينكأنيث هذه الأعداد. 


6 كام 


عشو: 

مقا -عشو: أصل صحيح يدل على ظلام وقلّة وضوح في الشيء. ثم يُفرّع مند 
ما يُقاربه, من ذلك الهشاء وهو أُوّل ظلام الليل؛ وعَشواء الآيل: ظلمته. والتّماشي : 
التجاهل والعَميّ: آخر النبار. وقد قيل كلّ ما كان بعد الرّوال فهو عَسيّ. والقشاء: 
الطعام الذي يؤكل من آخر النهار وأوّل اللّيل. قال الخليل والعّشا: مصدر الأعثى, 
والمرأة عَشواء. ورجال عُشو: وهو الذي لا يُبصر بالليل وهو بالنهار بصيرء يقال 

مصبا . العَئِيّ: قيل ما بين الزوال إلى الغروب, ومنه يقال للظهر والعصر 
صلاتا العشي. وقيل هو آخر النهار. وقيل العَشيّ واليشاء من صلاة المغرب إلى العتمة. 
قال ابن الأنباري: العشيّة مؤّئة, ورتما ذكرتها العرب على معنى العشيّ, وقال بعضهم 


من صلاة المغرب إلى العتّمة, والهشاءا 
العين. يقال رجل أعشى وامرأة عَشواء. وعشوت النارَ قصدبها ليلاً. وسمي النار تي 
تبدو بالليل عَشوة وعٌشوة كالشعلة. وعَشِي عن كذا: عمي عنه ‏ ومن يعشٌ عَن ذكر 
البّحمن . والقواشي : الإبل التي تترعى ليلاً, الواحدة عاشية. 

أسا ‏ هو يبط خبط عَشْواء ‏ أي يخطئ ويصيب كالناقة التي في عينها سوء إذا 
خبطت بيدها. ونم لني عَشواء من أمرهم, أي في حيرة وقلّة هداية. والعشواء 
والّشوة: الظلمة, يقال لقيته في عَشوة آلعّمة وفي عَشوة السحر. وركب فلان عَشوّة: 
باش أمراً على غير بيان. وأوطأه مشوَة: جبله على أمر غير رشيد. 
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والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو صيرورة شيء في محيط ظلام ضعيف النور 
ماديا أو معنوياً. يقال عشا يَعشو عَشواً: إذا ورد في حيط ظلام أو وقع فيه, أو كان 
بعدره ضعيفاً لا يبصر في الظّلام. أو كان قلبه في ظلمة أو حيرة أو جهل. وإذا 
استعملت من باب عَلِم بكسر الشين وقيل عَشِي يعشى: يدل على ثبوت وشدّة في 
حيط الظلام بمقتضى الكسرة, ومن الباب يستعمل الأعشى وهو الذي من صفته لا 
يُبصير بالقيل. 

وإذا استعمل بحرف إلى: يدل على الميل والتوججّمه. وبحرف عن: يدل على 
الإعراض والإدبار, كما في نظائره. 


عشو فنا 


والعشاء: من أوّل انكدار الج إلى أن تشعدّ الظلمة في الليل» وذلك بمضيّ ربع 
أو ثلث من الليل. وأمّا التفاسير الأخر فخارجة عن الأصل. ومن هذا المعنى صلوة 
اليشاء وطعام الهشاء, ثمّ قد يحذف المضاف ويقولون الهشاء. مريداً به الصلوة أو 
الطعام فيها. 

والقشا: مصدر في الأصل, وأصله المٌشو. قلبت الواو ألفأكا قلبت ياء في 
عي يعتّى عَشياً. وكذلك الهشاء: مصدر في الأصل كالفشاء والغطاء والغذاء, ثم 
غلب استعباه) في الوقت أو الطعام . 
قّ من المادّة بالاشتقاق الانقزاعيّ. ويقال عشى النار أي رآها ليلاً. 
وعشوته أي قصدته ليلاً. وهكذا. 

ومن يَعشُ عَن ؤكر الحم قيضل سَيطاناقَهوَلَهُ رين - 1 / . 

أي ومن يعر إلى حيط أيكتانوظلمة.:باطنية» في حال الانصراف والإدبار 
عن ذكر الله الرّمن نقيّض له شيطاناً. لأنّه انعرف وخرج عن حيط النور والرحمة 
وانقطع عن الرّحمن إلى حيط الظلمة وسلطة الشيطان. وهذا جريان طبيعيّ وأمر 
قهريّ. إمَا الرّحئن وإمّا الشيطان. 

وسَبُّع بالعَئِيٌ والابكار ‏ 1 .4١/‏ 

يُسَبْحنَ بالعَئِيَ والاشراق - 78 /18. 

وسَبّح بحَمدٍ ربّك بِالعَئِيَ والابكار  ٠١‏ / 00. 

مقابلته بكلمة الإبكار وهو أُوّل الوققت من اليوم: يؤيّد ما ذكرنا من معنى 
العشاء. 


وتقديم العشيّ: بمناسبة التسبيح والحمد. فإنّ الذكر والتوجه إلى الله تعالى في 


وقد 


ففذا عشو 
اللّيل أنسب, لحصول الفراغ والخخلوة فيه. 

وهذا بخلاف آيات: 

ولاتطر الّذ نَيَدعونَ رهم بالقّداة والعَقِيّ - 7 / 07. 
18/184 


وأصير نفك مع لين دعوت رهم بالقد 

وَكَم رزقُهم فيهابكرَةٌ وعَشِاً ‏ 31/1 

النارٌ يُعرَضون عَلَّها غدرَأوعَشهاً - 14١‏ /11. 

فإنَّ تقدّم القّداة أمر طبيعيّ وجريان واقعيّ ‏ مضافاً إلى أن الأمور الطبيعيّة 
يُبتدأ بها من ابتداء النبار ومن ساعات الإشراق. 

وأمًا التعبير بالابكار مصدراً فييعضالكؤارد: فيشار فيه إلى لزوم الاستمرار 
في تام النهار, كما في: 

وسَبّح بحمد ربّكَ بالقشيّ والابكار. 

يراد الأمر بالتسبيح بوقت العشاء وسبب الدخول في البكرة مستمراً. 

وأمًا في العتيّ: فلا مكن الاستمرار فيه بالتسبيح والدعاء, فإنٌ اليل جعله الله 
لباساً والنوم فيه سباتاً. وقال تعالى: 

ومن آناء اليل مَسَبّح . ومن الليل فَسَبْحه . 

أي من بعض الليل. 

وبالجملة يقدّم الليل في كلّ مورد يكون الإخفاء والسقر فيه مطلوياً. 

ولعلّ بهذا المنظور: قد وقع مجيء الإخوة وعرض الصافنات الجياد في العَشيّ: 

وجادوا أباهُم عشاءً تبكون  .15/1١7‏ 


إذْعْرضٌ عَلَيه بالقشيّ الصَافِناثُ الجياد - 7178 .5١‏ 
ثم إذا كان النظر إلى وقوع أمر في النبار: فيعيّر بلفظ البكرة والقّدوة -كما في: 
وم ركهُم فها بكر وعييء ولائطودالِّينَ دعوت يهم بالغداة والكشي. 
| ن في أُوّل النهار ولا معنى لإعطائه مستمرا في تمام الساعات. 
وهكذا المستضعفون الذين يدعون رهم بالغداة. ولا انتظار منهم أكثر من هذا. 
وأمًا كلمة العقشيّ: فهو فَعيل كالمل والنّجيّء وهو ما ينبت فيه الظلام. 
راجع ‏ البكر الغدو. القيض. 


»اع ه» 


عصب: 

مصيا ‏ العُصبة: القرابة الذكور إلذين يدلون بالذكور. وهذا معنى ما قاله أئمة 
اللغة. وهو جمع عاصب مثل كَثَرة جمع كافر. وقد استعمل الفتهاء العصبة في الواحد 
إذا لم يكن غيره. لأنّه قام مقام الجماعة في إحراز جميع المال. والشرع جعل الأنى 
عَصَبَةَ في مسألة الإعتاق والمواريث؛ ف اه في مورد النصّ وقلنا في غيره: لا 
تكون المرأة 


بة لا لغة ولا شرعاً. وعَصبٌ القومٌ بالرجل عصباً من باب ضيرّب: 
أحاطوا به لقتال أو ماية, فلهذا اختصٌ الذكور بهذا الإسم. وعصب الرجل الناقة 
عَْباً: شدّ فخذيها بحبل ليدرٌ اللّبن. والعصّب: من أطناب المفاصل, والجمع أعصاب. 
والعصبّة من الرجال: نحو العشرة؛ وقال أبو زيد: إلى الأربعين, والجمع عُصَبِ مثل 
عُرفة وعُرف. والهصابة: العرامة أيضاً والجباعة من الناس والخيل والطير. 


مقا عصب: أصل صحيح واحد يدلّ على ربط شيء بئيء مستطيلاً أو 
مُستديراً. ثمّ يفرّع ذلك فروعاًء وكله راجع إلى قياس واحد. من ذلك العَصّبء قال 


نكن عصب 


الخليل: هي أطناب المفاصل التي ثُلاثم بينها وليس بالعقّب. ويقال لحم عَصِبٍ أي 
صلب مكتزز كثير العصب. وفلان معصوب الخلق أي شديدٌ اكتناز اللحم. والقضب: 
الطيّ الشديد. ورجل معصوب الخلق , كأنا لوي لًََ. ويقال عصّبهم إذا جوّعهم. قال 
أبو عبيد: المُعصّب الذي يتعصّب من الجوع بالميرق وقال أبو زيد: المَُصّب الذي 
عصّبته السّنون, أي أكلت ماله. وتلخيصه أَنّا ذهبت اله فصار بمنزلة الجائع الذي 
يلجأ إلى التعصّب بالخرق. وقال الخليل: والعصب من البُرود: الذي يُعصَّب, أي 
يُدرج غَزله ثم يُصبغ ثم يحاك, ولا يجمع, إنا يقال بُرد عَضْب وبرود عَضب. لأنه 
مضاف إلى الفعل. ومن الباب الصابة: الشيء يصب به الرأس من صُداع. وما 
شددت به غير الرأس فهو عصاب بغير ها قُرقوا بينه) ليعرَفا. ويقال اعتقصب بالتاج 
وبالعامة. وفلان حَسَن العَصبة أن لإعَمضَاب. وعصّبتُ رأسه بالعصا والسّيف 


تعصيباً وكأنّه من العصابة. 


مفر ‏ العَصّب: أطناب المفاصل, ولحم عصِب: كثير المَصّبء والتعصوب: 
المشدود بِالعَصّب المَنزوع من الحيوان, ثم يقال لكل شد عصب. وفلان شّديد القطب 
ومعصوب التلق أي مد الحزلقة. والقُصبة: جماعة متعصّبة متعاضدة. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو شد بلي. ويقابله النقض والاسترخاء. وهذا 
المعنى ليس فيه اختصاص ممورد. 

فيقال: لحسم عَصِب. ورأس معصوب بعامة أو غيره. والقضبة كالطّبة جمع 
عاصب وهم الّذين بينهم ارتباط تامّ لحفظ منافعهم أو منافع رجل منهم. والقصبة 


عصب كن 


قُعلة كالّقمة مبعنى ما يشدّ ويُلتوى. وهذا فيه دلالة زائدة على الاجبتاع والوحدة 
والاعتضاد, فكأئّه شيء واحد. والمناط وجود ذلك الارتباط والاتحاد بينهم. ولا 
اعتبار بعد خصوص. والعضب مصدر معن الشدٌ ليا والتحب محركة إسم أو صفة 
بمعنى ما يشدّ به. وعصّبّه: شسدّه. والاعتصاب اختيار الشدّ والطيّ. وفلان معصوب 
المتلق أي شديد ملتوي ليس فيه ليئة واسترخاء. والهصابة مصدر في الأصل وفيه 
دلالة على عصب زائد فيه التواء كثير. بزيادة القبنى, وبهذا الاعتبار يطلق على 
العيامة, وعلى جماعة كثيرة في التوائها امتداد, فِنّ العامة وتلك الجباعة من مصاديقد 
خارجاً. 

لَيوسْكُ وأخوةٌ أحبٌ إلى أبينا مثا وتحَنُ عُضْبَة - .4/1١17‏ 

قالوالَئن أكلُ الذئب وحن مُضية ةيرون .16/1١‏ 

يريدون ذكر خصيصة وقَضيلة لمكن دوتهم|. وهي الارتباط والاتحاد وامحاماة 
الشديد بينهم. كأنّهُم شخص وأَحَد وَهَذَا يَوَبَلَبَ أمتيازاً زائداً وقوّة وقدرة عالية 
وموفقية مطلوبة في البلوغ إلى المراد. فكيف يصحٌ أن يُفضّل يوسف وأخوه. وها 
ضعيفان, علينا. وكيف يكن أن يأكله الذئب ونحن في قدرة وقوة وأتّحاد شديد. 

وبهذا المنظور استعمل القصبة في: 
الذِيَ جاوا بالافكِ عُصبة مِنكّم - 1١/14‏ 


ل 
يراد اتثفاق جمميّة مرتبطة متّحدة اتَفقوا على الإفك. وليس هذا العمل مستنداً 
إلى فرد خاصٌ , 
وهكذا في قوله تعالى: 
وآئيناه ين الكُنوزٍ ما إن متفايحه لتنوء بالقصبة أُولي القّة - 18 /1. 


لهذا عصر 


٠‏ وتأه ينوء: تقلء وأ أثقله. يراد إنّ مفاتح كنوزه 
تقل عُصبة أولي قوّة أي تتقل جمعيّة من إنسان أو حيوأن فيهم قوّة. مع كونهم 
مرتبطين ومتّحدين ومتوافقين فيا بينهم , وهذا يوجب قوّة شديدة هم. 


ولا جاءت رُسُننا لوطا ِيء بهم وضاق بهم ذّرعاً وقالّ هذا يوم عَصيب 5 
اا/لالاء. 

أي وضاق بسبب مجيثهم تقديره ووسعه بلحاظ إدارة أمورهم وبحافظتهم 
والمدافعة عنهم. 

فظهر أن هذه المادّة يلاحظ فبها القيدان: الشدّة وال وبهذا اللحاظ امتازت 
في موارد اسستعراها عن مترادفاتها المتَشإب ةٍكالطائفة, والقوم. والجمسيّة. وهكذا 
الشدّة. واللي؛ والطيّ, والحدّة. وأمناظا 

والقصيب: ما اتصف بالشدّة والالتوآء وفقدان اللينة . ويوم عصيب: لا يتحلٌ 
عُقده ولا يُنقص التواؤه. 

لا لا « 

عصر: 

مصبا ‏ عَصَرتٌ العنب وتحوه عصيراً من باب ضترب: استخرجت ماءه, 
واعتصبرتُه كذلك, وإسم ذلك الماء القصير, فَعيل بمعنى المفعول. والفصارة: ما سال 
عن العصدرء ومنه قيل اعتصدرتٌ مال فلان: إذا استخرجتّه منه. وعصرتٌ النوب 
عصاراً: إذا استخرجت ماء. ليه . وعصرث اذمل لتخرج يِدَّنُه. وأعصرّت الجارية: 
إذا حاضت, فهي مُعصر بغير هاء. والإعصار: ري ترتفع بقراب بين السماء والأرض 
وتستدير كأئها عمود, والجمع الأعاصير. والعنضّر: الأصل والنسبء ووزته تُتمل, 
والجمع القناصمر. والقصير: إسم الصلاة, والجمع أعصّر وعُصور. والقضر الدهر. 


عصر فنا 


والمضّر بضمُتين لغة فيه. والقطعران: الغداة والعشي . والليل والنهار أيضاً. 

العين ١‏ / 741 الَضر: الدهر, فإذا احتاجوا إلى تنقيله قالوا عُصّرء وإذا 
سَكنوا أيضاً لم يقولوا إلا بالفتم. والعصران: الليل والنهار. والعصر: المَشيّ؛ ويه 
“يت صلاة العصبر. والعصعران: القّداة والعَشيّ. والفصار: 
وكلّ شيء عُصِر ماؤه فهو عَصير. والاعتصار: أن تُخرج من الإنسان مالاً قرم أو 


ب من شيء تعصاره. 


بوجه من الوجوه. والاعتصار: أن يَغْصٌ الإنسان بطعام فيعتصر بالماء, وهو شربه 
إِيَاه قليلاً قليلاً. والجارية إذا رأت في نفسها زيادة الشّباب وحرّمت عليها الصلاة فقد 
أعصرت, فهي مُعصِر, أي بلغت عصير شسيابها. والشعصرات: سحابات ُطر. 
والإعصار: الري تُتير السحاب. والإعصان#الغبار الذ بير ويتسطع. والعصير: 
الملجأ. والمشميرة: موضع يُعصّر فيه العتتبة وآلمار: الذي يُعضصّر فيه شيء حقٌٍ 
يتحلّب ماؤه. والمَضر: العطيّة . وكل شيء مَنعتّه فقد اعتصيرته. 

مقا عصر: أصول ثلاثة صحيحة: فالأوّل ‏ دهر وحين. والثاني ‏ ضّغط 
شيء حت يتحلّب. والثالث ‏ تعلق بشيء وامتساك به. يقال: اعتصر بالمكان إذا 
التجأ إليه. ويقال ليس لك من هذا الأمر عُطيرٌّة وعَصّر, أي مَلجأ. 

قع - 7177 (عاصّر) عصر, كبس , ضغط. 

1 * * ليا 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ضغط في شيء لتحصيل نتيجة منظورة. كما في 
عصر العنب لاستحصال مائه. وعصر اللباس المفسول لإخراج رطويته. وعصر 
الدمَل ليخرج قيحه. وعصر المال من شخص لاستخراج غرامة أو غيرها. والعمدر 


لهذا هام 


في السحاب لنزول المطر. 

وأا الزمان والحين والليل والنبار والغداة والعشيّ والدهر: فالأصل فيها هو 
زمان مخصوص منتخب قد أعمْصِر من سابقه وهو خلاصة ما مضى وعصارة منه, 
ففيه عصدر وامتياز خاصٌء ولا يطلق على مطلق الزمان والحسين والنبار والدهر 
وغيرها. 

فزمان القصر وهو آخر النبار. وهو وقت محدود مضيّق باق من امتداد النبار, 
يسرع إلى اقام الأعبال اليوميّة وتكئيلها فيه. ليتحصّل المطلوب من جريان الحركات 
اليوميّة. 

وهكذا زمان يبعث فيه ني ليهدئئ:الناس إلى السعادة والكئال كا في بعثة نينا 
(ص)». فإِنّ زمانه كأنّه قد اعتصرامرغ|ودك الجاهليّة. وهو زمان خاصٌ ممتاز فيه 
يتخذ المطلوب. 

وبهذا الاعتبار يصع اطلاقه على ألفدآة والعشيّ: فإنّ الغداة يبتدأ فيه العمل 
والحركة اليوميّة, وفي العشيّ ابتداء البرنايج في الليل . 

وإذا أطلق على زمان من دون لحاظ قيود الأصل: فهو تجوّز. 

وأمًا مفاهيم الالتجاء والمنع والدفع والحبس : فلا يخق ما فيها من تحدّق عصر 
وضغط إلى أن يستنتج. 

والفرق بين العصر والضغط : أنّ الضغط يلاحظ فيه العصر والتضييق والزحمة 
من دون نظر إلى استحصال مطلوب . 

والعضر إن الانسانَ أو 


خُس إلا الّذِينَ آضوا  .7/1١‏ 


هذه السسورة المباركة نزلت في مكّة حين شدّة الابتلاء بتعرض الأعداء من 


عصر عدا 


قريش. وفي زمان اشتدّت العداوة والبغضاء والضغطة منهم على لني (ص) والمسلمين. 
وذلك لتوغّلهم في الحياة الدنيا والشهوات والانحرافات الفكري يه والعملية: ويشار إلى 
هذا في السورة قبلها ‏ أَهاكُمٌ التكاثر , وفبا بعدها ‏ ويل ِكل ةلي جع 
مالا وعَدَّده. 

فكان المسلمون يطلبون الحقٌّ ويسلكون إلى الحقيقة ويعملون الصالحات 
ويتواصون بالحقّ ويتواصون بالصّبر -كما في السورة. 

فهم فيا بين هؤلاء الكقّار يتحمّلون الشدائد والأذى والتعدّي وكانوا في 
اعتصار في المعيشة الظاهريّة وفي ضغطة منهم. 


وهذا هو من مصاديق المصر ,يدل عَىَ,هذا المعنى جملة ‏ وتوَاصَوَا بالحقٌّ 
وتَواصَؤا بالصّبر ‏ في خاقة السورة. أي التحمل على الأذى والتصيّر والاستقامة 
على الحقّ وفي الحقّ. 

ولايخق أنّ العصر منشأ كلّ خير وسبب كلّ صلاح وفلاح, ولا ينال أحدٌ 
مرتبة رفيعة إلا بالعصير, فإنّ الاعتصار هو الموجب لاتخاذ المُصارة والخالص الصافي 
من كلّ شيء, في أمور ماديّة أو معنوية. 

وقد ورد أن أشدّ الناس ابتلاء الأنبياء ثم الأمئل فالأمثل. 
عن الناس والزهد في الدنيا والفزوع عن شهواتها والسلوك خلاف 
مسالك العامة في العمل والآداب والرسوم والأفكار والأخلاق والعشرة: يبر أنواعاً 
من الابتلاءات والتضيق 

مضافاً إلى اعتصار اختياريّ بسبب مجاهدات ورياضات في طريق السلوك إلى 
مقصده ومن طَلَب القلى سَرَالليالي. 


14 عصر 


وني هذا العمير: اعتصار آخر من جهة الزمان زمان النيّ (ص)؛ فهم في نعمة 
على نعمة وتوفيق من الله عر وجل على توفيق ونور على نور, بهدي لله لنوره من 
يشاء. ولا توفيق أعلى من هذا . 

فظهر أنّ خسران الإنسان في سلوكه على اقتضاء الجريان الطبيمي المادَيّ من 
دون أن يتوه إلى جهة روحاتيته ومعنويّته ‏ حقٌ يقع في مضيقة ماديّة واعتصار, 
يسبب الزهد والتقوى في الدنيا. 

فالإعتصار إِنَا يحصل بحقيقة - آمَنوا وعَِلوا الضّالحات. أي تحقّق الإيهسان 
القاطع . والأعمال الصالحات خالصة. 

وأنرّلنامِنَ المُصِراتِ ماء تَجاجاً 11/178 

يراد نزول المطر من السحائملٌ ؛ إن السحاب يتشكّل من تبخير المياه. والبخار 
بسبب الخقّة في وزنه يتصاعد في اموه إل أن يصل إلى طبقات لطيفة باردة من 
الجو» فيتجمّع وبنضغط ويحصل له الاتعضار هرا وَحَينئذٍ تنقل ذرّات البخار وتكبر, 
وهذا يوجب نزوله وسقوطه على صورة قطرات المطر. 

فالتعبير بالمعصرات دون السحائب: إشارةً إلى هذا الجريان الطبيعي المنظّم 
العجيب البارع. والتُجوج : الانصياب بسيلان. 

ودَخَلٌ مَعَهُ السّجن 

ثُيأتي من بَعدِ ذلِكَ عام فيه يُغاتُ اناس وفيه يَفصِرون - 49/17. 

إطلاق الخمر باعتبار ما يؤول إليه من أيّ مادّة تُعصر لاستحصال الخمر» 
وهذا العمل يكشف عن سعة في العيش وبهجة في الحياة الماديّة. والغوث هو الإنقاذ 
عن شدّة وابتلاء ومضيقة, وبعده تحصل حالة العمل بالعصر واستحصال ما ينتفعون 


منه ويلتذون به. 


ان قال أحدّهُما إن أراني أعصر را 71/1١‏ 


عصف ليلا 


يود أحدُكُم أن تكون لَهُ جَنَّة... وأصابَهُ الكبر ولَهُ دْريّة ضُعَفاء فأصاها 
إعصارٌ فيه نار فاحترققت ‏ ؟ / 570. 

أي أصاب المنّة مُعصير فيه اعصار وتضبيق وضغط شديد يحل نظمها ويذهب 
ببهجتها ويزيل طراوتها ونضارتها ويجملها يابسة محترقة. 

فالإعصار بممنى مطلق الإضغاط, ويشمل كلّ تُعصعر من حرارة أو برودة أو 
ريم أو سيلان ماء أو يبوسة أو غيرهاء ولا اختصاص فيه بالريم» فإِنّ الريح إحدى 
مصاديق الأصل. 

والتعبير بالإعصار: فإِنّ النظر إلى هذه الجهة. ولا خصوصيّة لمعصر. وعبّر 
بالإفعال: إشارة إلى جهة قيامه بالفاعل< فالتار إلى حدوث عصير يقوم بالفاعل. 
ففيه يلاحظ قيدان. 


فلازم أن يتوه الغ امم ظطاعرا إلى إمكان ,أن يواجه هذا الإعصار. وهذا 
الاعتصار الذي يقوم بمحددث يوجده. وأن لا يغفل عن حدوث هذا الابتلاء المنارج 
عن قدرته واختياره, وأن لا يعمل عملاً يوجب سخط الخالق الربٌ القدير الذي بيده 


أزمّة الأمور. 


عصف: 

مصبا عصئّت الريمعَضْفاً من باب ضرب, وعُصوفاً: أشتدّت, فهي عاصف 
وعاصفة, والجمع عواصف وعاصفات,. ويقال أعصلَّتٌ أيضاً. فهي مُعصفة؛ ويُسند 
الفعل إلى اليوم والليلة لوقوعه فيهماء فيقال يوم عاصف كما يقال بارد. والعصفر: نبت 
معروف. وعصفرت الثوب: صبغته بالعُصفُر. والعُصفور: معروف. 


مقا عصف: أصل واحد صحيح يدلّ على خمّة وسرعة. فالأوّل من ذلك 


يديا عصف 


العصف: ما على الحَبٌ من قشور ابن 
يبس فتفتّت, كلّ ذلك من العصف 


لعصف ما على ساق الزرع من الورق الذي 
جُم صف مأكول . قال بعض المفسّرين: 
القصف: كلّ زرع أكل زرعٌه ويّتي تبنه. وكان ابن الأعرابي يقول: القصف ورق كلّ 
نابت. ويقال عصّفتٌ الزرع إذا جززتَ أطرافه وأكلتّه. كالبقل. ومكان مُعصِف أي 
كثير العصف. والريم العاصف: الشسديدة ‏ جاةتها ريح#عاصضف, ومعنى الكلام أئّها 
تستخفٌ الأشياء فتّذهب بها تعصف بها. والناقة القصوف: التي تعصف براكبها فتمضي 
كأنْها ري في السرعة. 

الأفعال 1170/1١‏ عصفت الريم عُصوفاً. وأعصلّت: اشتدّت هيوبها. والدايدٌ: 
أسرعت براكيها. والحربُ بالقوم: ذهيت تيم وبالشيء: أهلكته. وعصفتٌ الزرع: 
جززته قبل أن يُدرك. والرجل: كشباالأعِف الزرع: أنبت البقل. والفرش: مر 
مرا سريعاً. والرجل: هلك. وجاو عن الطريق. 


ع ه» 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو سرعة بشدّة, وهذا المعنى يختلف بحسب 
اختلاف الموارد. 

فشدّة السرعة في الري شدّة جريانها. وفي الداّة سرعتها في السير. وفي الحرب 
والحوادث شدّة في جريانها وسرعة في القتال. وفي الزرع التسريع والتعجيل في الحصاد 
قبل أوانه وقبل تقاميّة الزرح وال حرث. وفي كسب الرجل فعاليته الشديدة السريعة فيه 
لتحصيل التأمين في معاش عائلته. وفي الذهاب سرعة في الحركة. 

والقضف مصدراً أو صفٌ كالصّعب. في الأصل: كلّ شيء فيه شدّة سرعة, إمّا 


عصف انيلا 


حياته أو في جريان أمره؛ كما في أوراق الزرع وأطراف الستابل من الكين 
وغيره. والرزق النازل. والبقول التي يتفذّى بها. والقصيل المقطوع من النباتات. 

فيلاحظ في جميع هذه المعاني: القيدان ‏ السرعة والشدّة. 

والحَبٌ ذو القصنب والرّيحان ‏ 0 / 17. 

هذا في مقام ذكر النعم الإهيّة, فالحبويات كالحنطة والشمير والعدس والحخقص 
وغيرها من أغذية الإنسان, وهكذا الريحان من النضعروات اللطيفة المعطّرة, والقصف 
من أغذية سائر الأنعام. 


ولايخق أن كلمة ذا تدلّ على السلطنة والغلبة والمالكية والتفوّق بالنسبة إلى 
المضاف إليه. فلحت في ذيل نفوذه وتفوق يتحقصّلعَصف , كالأوراق والبقول والقصيل 
وما في أطراف السنابل, وهذه يتغذّى ليها الحيوان/ وألريحان من أحسن الغذاء للانسان. 

ترميهم بحيجارَةٍ من سيل بعلو كَعضفي اكول - .0/٠١١‏ 

العَصف ما فيه وفي جريان حياته سرعة شديدة إلى الفناء. وليس له صلابة 
ودوام واستمرار حياة؛ بل يفنى ويصفرٌ ويزول سريعاً. 

وهذا إذا انضمٌ إلى كونه مُضاغاً ومأكولاً: فيشتدٌ فناؤه وزّواله. 

والتشبيه بالعصف: إشارة إلى ضعفهم ووهنهم في أنفسهم. والتعبير بالمأكول: 
إشارة إلى كونهم مغلوبين مقهورين تحت حكومة الربٌ عرّ وجل كما أنّ الملأكول 
مقهور تحت إرادة الآكل. 

جاءتها ريح عاصف  11/1١‏ 

وَلسُلَمانَ التِيحعاصفةً تجري بأمره  4١/17١‏ . 


يراد اشتداد في جريان الريح وسرعة حركتها. 


ديل عصف 


وتذكير العاصف نعتاً للريم مع تأنيث الريج في صدر الآية: 

وجرين بهم بري طَيّبة وقرحوا بها جاءتها ريح عاصف. 

وفي فعله قبله: إشارة إلى جوز التذكير في المؤنّت الجازيّ. مضافاً إلى أنّ 
التذكير في مقام العقوبة: يدل على اشتداد وكثافة وحدّة, كما أنّ التأنيث يدلّ على 
لطف وإرفاق وعطوفة, كما تشاهد هذه الصفات في الرجل والمرأة. 

وفي قولهتجري بأمره: إشارة إلى خضوعها تحت أمره. مع شدّة وسرعة فيها. 

كَرمادٍ اشتدّت به الريفي يوم عاصفي - 18/14 

اليوم قطعة من الزمان 
يتعيّن ويتشخّص بخصوصيّات خارجئة وكإمرَكة'إلوضعيّة في الأرض توجب تشخّصٍ 
الليل والنهار. وكالحركة الانتقالية فيها توج" تشخص السنة مع خصوصيات خارجية 
من تأئير الشمس والقمر والكواكبَ وَطوَمَآنرارةٌ والبرودة واللطافة والكثافة 
والجريان في الهواء. وسائر ما يقع فيها من الحوادث السماويّة والأرضيّة وغيرها. 

فليس للزمان وجود مستقل قاثم بنفسه غير هذا الاعتبار الإضاني فاليوم 
قطعة محدودة من الزمان. وتشخّصه وتحقّقه بهذه الأمور الخارجية من نور وظلمة 
وحرارة وبرودة ولطافة وكثافة وحدّة ولينة وسائر الوقائع الملامة أو المنافرة فيهاء 
ونسبة كلّ منها إلى آخر. 

فتوصيف أليوم بالعاصف: باعتبار تلك الحوادث والوقائع والحركات الأفلاكية, 
وهذا أمر حقيق صحيح لا تَموّ فيه. والتأويل بريج عاصف: تهوّز. مضافاً إلى أنّ في 

5 إلى أنّ اليج تجري في محيط قد أحاطته هذه الحوادث الصعبة 
الشديدة السريعة, وهذا كقوله تعالى: 


ميّنة حدودةينهاراً أو ليلاً أو منضمّة أو تمتدّة. والزمان 


وفي هذا المثل إشارة إلى أنّ أعباهم كاليّماد الباقي من المواد الحترقة تذروه 
الرياح وليس له أثر نافع. ولا يعبأ به. وأعمالهم كذلك لفقدان الشرائط الظاهريّة 
والباطنية والتوجه والإخلاص فبها ‏ أعماهم كرماد. 

وحالاتهم وجريان أمورهم ظاهراً وباطنا كاليوم العاف الذي لا استقرار 
فيه ولا طمأنينة ولا اعتدال من أيّ جهة - والّذين كفروا. 

ثم كفرهم وسترهم الحقائق الروحائية كالريج الذي يشتدٌ عليها ويذروها منبئة 
ليبق من أعماهم أثر. 

والمرْسَلاتِ عُرْفا فالعاصفابها عطفا ١/1007‏ 

سبق في عذر وعرف: أن هِذو الآيآتَ الكرية تشير إلى مراحل خمس من سلوك 
السالك إلى الله عرّ وجل والمراد هو النقوسالممتازة المجذوبة تكويناً المرسّلة إلى 
إلقاء الذكر فيا بين الناس. 

والعصف إشارة إلى المرحلة الثاني , وهي تحصيل الوفاق والطاعة والامتثال في 
العمل والحركات والسكنات. 

وهذا منزل ابتدائي في مقام العمل والاستقرار في طريق السلوك, وأساس يلزم 
تحكيمه وتشييده ليت الحركات والعمل عليه. وهو أهمٌ المراحل من جهة الجاهدة 
وأصب المنازل من جهة الاستقامة , يحتاج إلى مراقبة شديدة ومحاسبة دقيقة في جميع 
الأعيال الصادرة الظاهرة من الأعضاء والجوارح والقوى الظاهريّة. 

ولابدٌ في هذا المنزل من التسريع الشديد في العمل بالوظائف والدقّة السريعة 
في تحصيل الطاعة والامتثال الصمري والاهتام الأكيد في تحصيل حقيقة الوفاق والتجتّب 


14 عصم 


عن الخلاف. ومن الله التوفيق. 

وِيْملّم أنّ التساهل والتباطي في هذه المرحلة: يوجب سلب التوقيق من الله 
عر وجلٌ, وهنع توجّمه الرمة واللطف منه تعالى. فيصير السالك مقطوعاً حروماً 
متوقّاًحجوباً - لا يقدرون با كسَبوا على شيء. 

وأمًا المصفور: فكأنّه مأخوذ من العصف والصّغرة لشدّة سرعة في حركاته 
من بين الطيور, ولصفرة في لونه في الغالب. 


* مه« 


دن 

مصبا ‏ عصمه الله من المكرأو يفضت بن باب ضرب: حفظه ووقناه. 
واعتصمتٌ بلله: امتنعت به. والإسيم الصمة. والمعصم وزان مقود: موضع السُوار من 
الساعد. وعصام القربة رباطها وسَيرتها الذي تحمل به, والججمع عصم. 

مقا أصل واحد صحيح يدلّ على إمساك ومنع وملازمة. والمعنى في ذلك كلّد 
معنى واحد. من ذلك العصمة, أن يَعصم أنه تعالى عبدّه من سوء يقع فيه. واعتصم 
العبد بالله تعالى إذا امتنع . واستعصم ؛ التجأ. وتقول العرب : أعصمت فلاناً أي هيّأت 
له شيئاً يعتصم بما نالته يده, أي يلتجئ ويتمسّك به. والمُعصم من القُرسان الئئ 
الحال في فروسته يسك بعُرف فرسه أو غير ذلك. واليصمة: كلّ شيء اعتصمت 
به. وعصمه الطعام: منعه من الجوع. والقصم: الينّاء ما لزم يد الختضبة؛ وأثره بعد 
ذلك عُصمء لأنّه باق ملازم. وعصام امحمل: ششكاله وقيده الذي يشدٌ به. 


الاشتقاق ١١0‏ _عاصم: فاعلٌ. من قوهم عصمتٌ الرجل أعصّمه ء 
وقيته من شيء يخافه, فأنت عاصم. والشيء معصوم. وعصام الوعاء: وكاؤه. وعُصم 


عمم اها 


الشيء: باقي أثره. وهو القصيم أيضاً. والمعضّم: الداع والجمع معاصم. 


العين ١‏ 7 775 اليصمة: أن يعصمك الله من الك 


58 يدفع عنك. 


واعتصمت بالله أي امتنعت به من الشرّ. واستعصمتٌ أي أبيت. وأعصمتٌ أي لجأت 


إلى شيء اعتصمت به. وأعصمتٌ فلان 


ت له ما يعتصم به. والقريق يعتصم بما 
تناله يدُه أي يلجأ إليه. والعصمة: كل شيء اعتصمت به. 


ىا كا 


والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو حفظ مع دفاع. يقال عصمته أي حفظته مع 
دفاع عنه. وهو عاصم, وذاك معصوم' وَالإْعمَضَامم اختيار العصمة, أي إرادة أن يعصم 
نفسه ويحفظه مع دفاع عنًا يضررّه. والانتتميننام>طلب حصول العصمة. والإعصام: 
جعله معتصماً بشي ء... والهصمة :طق تحقق) ا ممفوظيّة والدفاع عنه. ومن 
لوازم الأصل : الالتجاء والقسّك والمنع والوقاية وغيرها. 

فظهر أن المادّة يلاحظ فيها قيدان: الحفظ , الدفع . وبلحاظ القيدين استعملت 
في موارد من القرآن الكريم. 

وهذا هو الفرق بينها وبين موادٌ الحفظ والدفع والصون والمنع وغيرها. 

والله يَعصِمّك من النّاس ‏ 0 /37. 

قال لاعاصِم اليوم يمن أمر الله إِلامَن رَحِم  /1١‏ 417. 

ا 5 

يوم تولّون ُدبرين ما لَكُم من الله ِن عام - 1١‏ / 57. 

سآوي إلى جبل يَعصِمُني مِنَالماء - 1١‏ / 117. 

يراد في هذه الموارد الحفظ مع دفع ما يلزم دفعه. وليس النظر إلى الحفظ فقط 


م1 عصم 
إن هذه الموارد يلاحظ فيها المواجهة بالشرٌ والضرر. والحفظ من حيث هو لا يدقع 
الاضطراب وتشويش الخناطر. فيلزم الحفظ يدفع الخطرات والمضارٌ. وهذا لطف 
التعبير بالمادّة فيها. 

وفيها إشارة أيضاً إلى كبال الاقتدار وسعة النفود والسلطة لله تعالى في كلتا 
الجهتين الحفظ والدفع جميعاً. وضعف ما سواه وعجزه في قبال ما يشاء ويريد. 

قل من ذا الذي يَعصمُكُم من لله إن أراة بكم سوماً ‏ 11/78 

إلا الّذِينَ تابوا وأصلّحوا واعتصموا بالله - 4 / ١51‏ 

ومن يعتصم بالله فَقَدهُدِي إلى صيراط مُستقيم - 177/ .1١١‏ 

واعتصمرا بالله هو مَولاكُم 35 2/7. 

واعتصموا بحبل الله جميعاً ولا تفقوا _.) | / م١١‏ 

الاعتصام هو اختيار الََبّوالوقاع#ررحرف الباء للارتباط والالصاق. 
والمفعول محذوف فإنّ المراد حفظ النفس وضبطها. 

أي احفظوا أنفسكم وادفعوأ عنها باللصوق والتوسّل إلى الله تعالى وبحبله. 

ولايخق أنّ المادّة تستعمل حرف الباء: إذا كان النظر إلى السببيّة والتوسشل. 
وبحرف من أو عن: إذا كان النظر إلى الدفع والمشع . وبحرف إلى: إذا كان النظر إلى 
جهة الالتجاء. 


والاستعصام: طلب العصمة وتحرّي ما يحصل به الانعصام ‏ ولق رَاوَدْةُ عن 

نَْهِ فاصم أي طلب العصمة لنفسه والدفاع. 

ولاججناح عَليكُم أن تتكحوهٌ إذا آتيتمرهنٌ أجورَهن ولا مسكوا بعصم 
الكوافِر وآسألوا ما أَنفقمٌ  .٠١ /5٠‏ 


عصو 184 


أي لا تضبطوهنٌ بعنوان حفظهنٌ والدفاع عنهن, والإمساك يقابل التسريم . 

والتعبير بالِصّم وهو جمع العصمة بمعنى الاحتفاظ مع الدفع: فإِنٌ المرأة تعيش 
في حماية الرجل وحفظه ودفاعه عنها. 

والكوافر جمع كافرة كالموانع جمع مانعة؛ والتعبير بصيغة التكسير: فإِنّ جع 
التكسير يدلّ على انكسار, كما أنّ جمع الصححة يدلّ على السلامة, فإِنٌ سلامة اللفظ 
وعدم انكساره يدلّ على سلامة في المدلول وا مراد النبي عن امساكهنٌ كما تعصم بد 
النساء الكافرات, بالشدّة والمضيقة عليينٌ. 

فالكفر بالحقّ يوجب الانحطاط والسقوط عن مقام الإنساتيية وهذا هو الباعث 


أرفع الحرمة والعصمة والحقوق: 
والّذينَكسَبوا اينات جزاء سّة كلها وترهقهم ذل مالم من اللو ين 
عاصم. 
2 ع« ع *« 
عصو: 


مقا - يدلّ على التجمّع. والعصا: سمّيت بذلك لاشتال يد مميكها عليهاء ثم 
قيس ذلك فقيل للجماعة عصاً. يقال المّصا: جماعة الإسلام. فن خالفهم فقد شق 
عصا المسلمين. وإذا فعل ذلك فقتل قيل له: هو قتيل العصا. ويقولون هذه عصاً 
وعصوان وثلاث أعص» والجمع من غير عدد عِصِيّ وعُصِيّ. ويقيسون على العصا 
فيقولون عصَئْت بالسّيف. ومن الباب عصوت الجُرح أعصوه أي داويته, وهو 
القياس لأنّه يتلاءم أي يتجمّع . ومن الياب ‏ قوله (ص): لا تترفع عصاك عن أهلك - 
أراد الأدب. قال أبو عُبيد: وأصل العصا الاججاع والائتلاف. وهذا يصححح ما قلناه 
في قياس هذا البناء. 


1 عصو 


صحا الغصا: مؤّئة, وفي المثل الصا من العْصَيّة . وقوهم ‏ ألقّ عَصاه. أي 
أقام ورك الأسفار. ويقال في الخوارج قد شقّوا عصا المسلمين. أي اجبتاعهم 
وايتلافهم. وانشقّت القصاء أي وقع الخلاف. 
قم ب 171 (عض) شجرةء نقشبة: حنود: قم شي . 
7 1[7 (عصاه) خشب. شجر. 
٠ ٠ *‏ 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادّة . هو ما يؤخذ في اليد للاتكاء عليه أو لحساجات 
أخر, من خشب أو فلرٌ. 

والمادّة واويّة, وقد تشتق منها أنغزاعيتتقات. فيقال عصاه يعصوه بالعصا 
عَضواء إذا ضريه بالعصا. 

وناسبة كونها وسيلة في الموائج ورفعها: يستعار بها في سائر المعاني كالقوّة 
والوسيلة والائّفاق وغيرها. 


توك عله وأمُش بها عل تمي واي فها مآرِب أخرى - 


قالّ هي عَصايَ 
ا 

مانا أضرب يعصاك الحجر ‏ 7 /.>. 

فألتراحبالم وعِصِيُم - ١6‏ /14. 

ونا كانت العصا وسيلة بيد صاحبها يتوكّأ عليها ويستند إليها ويدفع بها 
ويتقوّى بها ويستمدٌ بها في حوائجه: كان طرحها وإلقاؤها في مقام التوحيد 
والإخلاص والتفويض والتوجّه الخالص إلى الله العزيز مطلوباً. 


وألتي عَصاكَ فلا رآها تهادُكأئّا جان وَل ُذيراً - 39 / .٠١‏ 

فالق عَصَاهُ فإذا هي تُعبان مُبين - /1/ 1١‏ 

ففيها إشارة إلى أنّ ما يتوبجه إليه من غير الله تعالى: فباطنه كالثعبان. كما أنّ 
وضع اليد في الجيب والانقطاع عن الوسائل يوجب خروجها بيضاء. 

فألقّ موسى عَصَاهٌ فإذا هي تَلقكُ ما يأفكون  7١‏ / 50. 

إشارة إلى أنّ الوسيلة يوقو عليها في الظاهآر, ولكتّها إذا انقطع عنها وم 
يتوبجه إليها تنبدّل إلى قدرة معنوية وتزيد لصاحبها قوّة ونفوذاً. تفوق على القوى 
وتقهرها وتعلوها - تلقفٌ ما يأفكون. 

فإنّ الانقطاع عن الوسائل: يوب قو 
الذي بيده أزمة الأمور. 

فألقواحباهُم وعِصِمَّهم وَكَائوابهرة فرعو نّإِنَاِلنِحنٌ الغاليون - 7١‏ / 41. 
وا إلى ما صنعوا وكان توبجّههم إلى هذه الوسائل الظاهريّة من الحبال 
فرعون: إنقطعوا عن حول الله وقوّته وقدرته ونفوذه, فصاروا مغلوبين 


النفس واعتماداً عليها وعلى الله 


ولا حول ولا قُرَّة إلا بلله القلي التظيم. 

ثم إن الوسائل والأسباب الظاهريّة إذا استعملت ف 
تأثيرها خارقاً للطبيعة وفائقاً على القوى المادّيّة ونافذاً بنفوذ غيب إِيَ حاكم: 

فقّلنا أضْرِب يعصاك الجر 7 / 70. 

أن آضْرب يعصاكٌ البخر 


.59/15  ىَلَقْلا‎ 
* * * 


4لا سم ! 


عصى: 

مصيا ‏ عصى العبد مولاه عَضْياً من باب رمى ومعصية, فهو عاص, وجمعه 
عُصاة, وهو عَصِيّ أيضاً مبالغة وعاصاه لغة في عصاء, والاسم العصيان. 

مقا -عصى: يدلّ على القُرقة. يقال عَصئْ. وهو عاص. والجمع عُصاة 
وعاصون. والعاصي : الفصيل إذا عصى أَمّه في اتّباعها. 

السا ‏ واليصيان: خلاف الطاعة, عصّى العبد ربّه إذا خالف أمره, وعَصى فلان 
أميره يَعصيه عَصياً وعصياناً ومعصية : إذا لم يُطعد. قال سيبويد: لا يجيء هذا الضرب 
على مَفيل إِلّا وفيه الهاء. 
ويقال للجماعة إذا خرجت عن طاعق انط ققد استعصت عليه. 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الاتباع. أي عدم التبعيّة من حيث 
هوء من دون نظر إلى مأ يلحقه. 

ويدلٌ على الأصل قوله تعالى: 

كن 

قال يا هارون ... ألا تعن أفعصيت أمري للا 

يراد محرّد ما يقابل الاتباع. وهو ترك التبعيّة. وهذا أُوّل مرحلة من الاختلاف. 
ثم يلحقه تبعة أخرى, كا أنه يسبقه أمور. 

فالأوّل ‏ وهو العصيان من حيث هو ثم لحوق التبعة إليه. كبا في: 


0000 00 
في فإِنّهُ مي ومن عَصاني فإنَّكٌ طَفورٌ رَحيم - 51/١4‏ 


عصى و1 


وعَصَى آدَمُرَبّهُ فَقَوى  .171/1١‏ 

فَعَصَّى فرعونٌ الوَسولَ فأخذناه ‏ 15/17. 

فإن عَصَؤْك قعل إن بَريء رما تعملون - 115/57 

ومن يَعصٍ اله ورَسولهُ فَقَد ضَلَّ ا 

فإِنٌّ انتفاء التبعيّة يوجب الغيّ والضلال والأخذ والبراءة, لأنّ الاتصراف عن 
الاتباع علامة سلب التوفيق عملاً. وهذا هو الباعث على حصول الفيّ والضلال 
والانحراف والتعدّي والخلاف والأخذ والعذاب. 

والثاني كما في: 

فَكَذَّبَ وعَصَئ - 21/106 


تِلكَ عاد جَحَدوا بآياتِ رَيِمْ وعَصواركله  .51/1١‏ 

كد إلَيكُم الكُفرَ والموَقوَالََصتان:ن-هع// /. 

ويتناجون بالإثم والعّدوان ومعصِيّة الرّسول - 08 /8. 

إن التكذيب بالقلب وجحود الحقٌ والآيات الإهيّة والإقبال إلى الكفران 
والفسق والإثم والعدوان: هي لني توهن أساس الاتباع وتوجب سلب التوفيق 
وتزلزل أركان الوفاق. 

فظهر أنّ العصيان: معناه ترك الاتباع. وأثره الي وهو الهداية إلى الشرٌّ 
والفساد, في قبال الرشد فلم يتحقّق في مرتبة الفيّ فساد فل وضلال وخلاف وشيٌ 
عملي؛ حت يوجب العذاب من الله. بل العذاب والشرٌ والأخذ والنار إمُا تحصل في 
مراحل متأّرة. هذا يدكشف معن التبة الكرهة - وعَصَى آدَمْريهُقَوى. ' 

فتوبة آدم (ع) إَِا كانت من هذا العصيان والهداية إلى الشرٌ, لا من شر واقع 


194 عضد 


متحّق في الخارج. فتاب الله عليه وعصمه عن الشرّ والعذاب المستقبل. 

وظهر أيضاً أنّ المادّة ليست بمعنى الخلاف أو الفرقة أو الفصل , فإنّ هذه المعاني 
إِنَا تتحصّل في مراتب متأخّرة عن العصيان, والعصيان مجرّد ترك الأتباع : كالتسائج 
في مورد. 

ولايخى ما بين المادّة وبين كلمة العصا من التناسب: فإِنّ العصا متظهر العصيان 
وفيه دلالة إلى ترك الاتباع إِمّا في بدنه وأعضاء بدنه بوجود مرض أو ضعف أو 
عوارض أخر. وإمّا في الخارج بوجود مخالف أو عدو أو شرٌ آخر. 

فأخذ العصا لجبران هذا العصيان الموجود ودفهه. 

مضافاً إلى كونها مأخوذة من اللغةلهرية , كيا سبق . 

* . * 

عضد: 

مقا أصل صحيح يدلّ على عضو من الأعضاء, يُستعار في موضع القوّة 
والمُعين. فالعضد: مابين المرفق إلى الكتف , يقال عَضّدُ وعضد, وهما عَضّدانِ . والجمع 
أعضاد . وهي مؤلئة . ويقال فلان عَضّدي, لمكان القوّة في المَضّد. ويقال عضّدتٌ 
فلاناً. أي أعنته . ابن الأعرابي: عضدٌ الرجل: قومه وعشيرته. وإذا قصّرت العضّد أو 
فهو داء يأخذ في العضّد. قال الخليل: وأعضاد كل 
.شيء: ما يُشَدٌ حواليه من البناء. والأصل الآخر ‏ القطع . والعضد: قطع الشجرة 
بِالمعضّد. 


دقّت فهي عَضِدة. وأمًا الَضّد 


مصبا-عضدتٌ الشجرة عضداً من باب ضرب: قطعتها, والمعضّد وزان مقود: 
سيف يتهن في قطع الشجر. والمهضّد أيضاً: الدملج. وعضدت الدابة أعضدها من 


اميد 14 


باب ضرب عُضوداً: مشيت إلى جانبها ييناً أو ثمالاً. ومنه سسهم عاضد إذا وقع عن 
يمين الهدف أو يساره, والجمع عواضد. وعضدت الرجلٌ عضداً من باب قتل: أصبت 
أ أي معيناً وناصراً. وتعاضد القوم: تعاونوا. والقضد: 
وكيد وقّلس وقفل وبضمُتين, 


عضدهأو أعنته فصرت له 
ما بين المرفق إلى الكتف , وفيها خمس لغات وزان رَ. 
والعضادة: جانب العتبة من الياب. 


الجمهرة ١‏ / 177 عَضّد الإنسان والدابّة. والعضد مؤنثة. يدلّك على ذلك 
نهم يصفّروئها عُضّيدة. والعضّد: الناصر والمعين. وعضدتٌ الشجرة أعضدها عضداً: 
إذا قطعت أغصائها, والّذي يُقطع به يعضد. وكلّ ما قطعته منها فهو عضد وعضيد 
وتعضود. والعضدان: ما نبت من النخل.عل,جاني فَلّج, والمعضّد والعضاد ما يُشدٌ 
في العضدين من خرز أو غيره. وأْعطَاةالظريقٌ تؤاحيه. وتعاضّد القوم إذا تُناضّروا 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الساعد من إنسان أو حيوان مع لحاظ مفهوم 
العون, كبا أن الساعد يلاحظ فيه مفهوم المساعّدة. 

وهذا اللحاظ يشتقّ منه أفعال: فيقال عضّده: أصاب عَضّده , وأعانه . وكان 
له عضداً. وعاضّده: عاونه. واعتضّده: جعله فى عضده. واعتضدت به: استعنت به. 
والتعاضد: التعاون. . 

ويقال: عضّدت الشجرةً قطعتها أغصانها. 

والأصل في مشتقّات المادّة: أن يلاحظ فيها النظر إلى جهة العضد ويكون لها 
دخل في المفهوم. فالعون يلاحظ فيه جهة كونه كالعضد. والقطع يلاحظ فيه جهة 


كنا عض 


كون المقطوع عَضّداً وكالعضد, وعليهذا يطلق على المقطوع : عَضّد وعضيد. 

قال ستَشُدٌ عضدّك بأخيك وتَجِعلٌ لَك سُلطاناً - 8 / 80 

أي نجعل ساعدك شديداً قويّاً بسبب إلصاق أخيك بك, فالعضد معناه الحقيقٌ 
هو الساعد بلحاظ مفهوم المعاونة فيه لصاحبه, وإلصاق الأخ به يوجب اشتداداً في 
إعانته. 

ما أشهدبُكُم خَلقَ السَمواتٍ ... وما كُنثٌ مُتّخِذَ المُضِلّين عَضّداً - .01١/١‏ 

القضد إسم جنس. وهو كلّ ساعد يعين صاحبه ‏ أي لا أتخذ الذين يُضْلُون 
الناس عن صعراط الحقٌ معاون ووسيلة في نشر برثي الدين وأحكام الشريعة وهداية 
الناس إلى الحق. 

فإ جعل المْضِلٌ عضداً يخالف تاق أويوجب ترويج الباطل. 

والتعبير بالعضد مفردأء :أن المضلًي جمعاً كالفرد في الضعف, ومن 
جهة كونهم مضلّين: لا صلاحيّة فيهم لأن يكونوا عضداً. 

ونفي العضديّة : قطع الارتباط والاعتبار عنهم . حقٌ لا يعملوا عملاً ولا يقولوا 
قولاً ولا يُظهروا رأياً بإسمه ومن جانبه. 

ليا « * 


3 


عضٌ: 

مصبا ‏ عضِضتٌ اللقمة وبها وعليها عَضَاً: أمسكتها بالأسنان, وهو من باب 
تعب في الأكثر, لكن المصدر ساكن. ومن باب نفع لغة. وعضٌ الفرش على لجامد, 
فهو عضو 


مقا عضٌ: أصل واحد صحيح: وهو الإمساك على النشبيء بالأسنا. 


ثم يقاس 


عضٌ لطا 
- 


منه كلّ ما أشبهه. حتّى يسمّى الشيء الشديد والصّلب والداهي بذلك. فالأول - 
العَض بالأسنان: يقال عضِضتٌ أَعَضٌ عَضّأً وعضيضاً. فأنا عاضٌ. وكلب عَضوض 
وفرس عَضوض. وبرئت إليك من الهضاض. وأكثر ما يجيء العيوب في الدوابٌ على 
الفعال, نحو الخيراط والتّفار. على ذلك فيقال عضضت الرجلّ إذا تناولته بما 
ابيّ: ما ذُقتُ عَضاضاً. أي شيئاً يؤكل. وهذا زمن عَضوضء أي 
شَديد كَلِب. ويقولون رَكيّة عضوض إذا بَعْد قعرها. والِضٌ: الرجل السبَىْ المثلق 
انكر ويقال: الداجية. وفلان عِضٌّ سَفّر وعِض مال: إذا كان قويّاً عليه يبا له. 
والعْضٌ: العلف. ويقال: بل الطّلح والسَمْر والَلّم. وهي اليضاه. 

مفر ‏ العَضٌ: أزمٌ بالأسنان. ورج ل:مُعِضيٌ: مبالغ في أمره. 

لسا ‏ العضّ: الشدّ بالأسنان عل الَتّيم, ؤكذلك عض الميّة. وعَضّوا عليها 
بالنواجذ هذا مثل في شدّة الامتتساك بام الدين . ويقال: عضّه وهما يتماضّان. إذا 
عَضٌ كلّ واحد منهها صاحبه وكذلك المُعاضّة واليضاض. وما لنا في هذا الأمر 
مَعضٌ. أي مُستمسك. والَض باللّسان: أن يتناوله با لا ينبغي. أبو زيد: اليضاه 
إسم يقع على سجر من شجر الشوك. له أسماء مختلفة. يجمعها اليضاه. واحدتها 
عضاهة, وما اليضاه الخالص منه: ما عظّم واشتدٌ شّوكه. وما صمّر من شجر الشوك 
يقال له اليضّ. 


#لم# بن 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو أزم شسديد بالشيء بالأسنان. والشدّة يدل 
عليها التشديد والمضاعفة في اللفظ. والضاد مخرجه من طرف اللسان إلى الطواحن, 
والطواحن تناسب الأزم وشدّة الإمساك بالأسنان. 


لدلذا عض 


وتستعار هذه الكلمة في كل مورد يشابه العضٌ, وفيه ضغط شديد في أوقات 
من جريانه. إذا لم يكن بالأسنان, فيقال ‏ رجل عِضٌء وزمن عَضوض. وركيّة 
عَضوض, ولسان عضوض. 

وبهذا التناسب يطلق العضاهة على شجر فيه شوك. وكذلك العُضٌ؛ ولا يبعد 
أن يكون العضاه مأخوذاً من العُضٌ. بالقلب في آخره. 

ثم إِنّ القضٌ بالأسنان يكون في موارد لأغراض مختلفة, كبا يتراءى في مورد 
التحير , وفي مورد الغيظ. وفي مورد التفكّر. وفي مورد التحسّر, وفي مورد التشئٌ 
والاثتقام. وهذه المعاني تختلف خصوصيّاتها إذا استعملت بحرف الباء أو على أو بلا 
واسطة. 

وإذا لَقَوكُم قالوا آمنًا وإذا لوآ عَضُواعَلْكُم الأنايلَ من الغيظ قُّل وتوا 
بغيظكٌم ‏ 110/87 

ويوم يعض الظالعلى 
ا 


يَقول يا لييذت مع الول سسبيلاً - 10 / 


الأنامل رؤوس الأصابع. فالمادّة استعملت في الآية الأولى متعدّية بلا واسطة 
حرف, وهذا يدلّ على مطلق تمق العضٌ وتعلّقه. وفي الثائية بواسطة حرف على 
وهو يدل على تعلق العضّ بالاستعلاء والسلطة والاستدامة. والمورد الأول في مقام 
الفيظ والغضب والحدّة. والثاني في مورد التحسّر والتحيّر, وهذا يستمرٌ ويستديم 
باستمرار موجباته. كبا يقال عض الفرس على لجامه, وعضّها على النواجل. 

ويتاسب المورد الأول ذكر الأنامل ٠‏ وهي رؤوس الأصابع فقط. والثاني ذكر 
الأيدي. لاستمرار في العضّ فيه. مضافا إلى أنّ الأيدي هي الوسيلة الباعثة في تحدّق 


عضل 1 


المظالم في الحياة الدنها . 


عضل: 

مصبا ‏ عضّلّ الرجلٌ حريمئه عضلاً. من بابي قتل وضرب: منعها التزويج. 
وقرأ السبعة - قَلا تَعضّلوهنَ ‏ بالضمّ. وأعضّل الأمرٌ: اشتدٌ. ومنه داء عُضالء أي 
شديد. 

مقا عضل: أصل واحد صحيح يدلٌ على شدّة والتواء في الأمرء من ذلك 
العَضّل. قال الأصمعي: كلّ لحمة صُلبة في عَصَبة فهي عَضّلة. يقال عضل الرجل 
يَعضّل عَضّلاً. ومن الباب هو عُضلة لحن لعل أي مُتكّر داهية , وهو من القياس , 
كأئّه وصف بالشدّة. والقضل مر الرجال: الْقَؤْي. والمضِلات: الشدائد. ويقال 
عَضّلتُ عليه: ضيقت في أمره”وتحَضَكث ال رأةوعضّلها: إذا منعتها من التزويج ظلياً 
- ولا تعضّلون ‏ أي تحبسوهن. 

الاشتقاق ١78‏ -عضّل بي الأمر وأعضل بي: إذا صمُب. وكلّ مُستّصعَب فقد 
عضّل, وكذلك كلّ شيء ضاق به موضمُه فقد عضّل به ويقال عضّلت الدجاجة إذا 
اعترضت البيضة فعشر خروجُها. 

العين ١‏ / 71 العضّلة: موضع اللّحم من الساقين والعضدين وإنّ لمَضِل 
الساقين: إذا كثر لحمها. ويد عَضِلة وساق عَضِلة: ضخمة. وداء عُضال: إذا أعتى 
الأطباء وأعضّلهم فلم يقوموا به. ولو قيل للحم الساق عضيلةٌ وعضائل: ججاز. 
وعَضّلتُ عليه, أي ضيّقت عليه من أمره وحُلت بينه وبين ما يريد ظلياً. وعْضِلَت 
المرأة: إذا متطلق ولمُقرك, ولايكون العضل إلا بعد القزويج. وعضّلت المرأة بولدها: 


3 عضل 


إذا عسر عليها ولادُها. وأعضلت: مثله, وأعسرت فهي مُعضل. 


»# #8» 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو منع مع تضييق وضغط. وبينها وبين مواد 
العضٌ والعضب والعضو: اشتقاق. 

ومن مصاديق الأصل: منع المرأة وتضيبقها في تزويجها. أو في أن يؤخذ منها 
شيء من ماها. أو تضييق ومنع في أمر. أو امتناع في ذات شيء بصلابة واستداد 
وتضيّق فيها. أو في حالته. كبا في اللحم المتجتّ الصّلب. وفي الرجل القويّ الممتنع . 
وفي الداهية الصّمّاء. وفي اعتراض البيضتة:وأمتيَاعها عن الخروج . وهكذا في الولادة. 


والفرق بينها وبين الإمساك: أنَْآصَالد مطلق المنع والحفظ في قبال التسريح: 

فإمساك بمعروف أو تسح بَإحَسَان. 

وعليهذا اختير التعبير بالمادّة. دون غيرها,؛ في الموردين هذين: 

وإذا طلقم الّساءقبلَْنَ أجلَهنَ قلا مَعصلومُنٌ أن ينكحن أزواجين إذا 
تراضوا بيهم اروف 38١/1‏ 


يا أيها الِّينَ آعنوا لاه لَكُم أن ترثوا النّساء كرهاً ولا تَعضَلوهُنٌ لتذهبوا 


يبعضٍ ما آتيتموهنٌ إلا أن يأتينَ بفاحِضّة مُيئّة - 6 /18. 
أي لا تمنعوهنٌ مع التضييق والضغط علبهنٌ في موضوع تكاحهنٌ مع أزواجه 
في صورة التراضي . 


ولا تمنعسوهنٌ عن يردن مع التضبيق والضغط عليينٌ لتأخذوا مهن بعض ما 
2 


عفو لذ 


ن الفاحشة. 


آتيتموهن, إلا في صورة |" 

والتعبير بالعضل دون الإمساك: ليعم أيّ نوع من الإمساك والمنع إذا كان مع 
التضييق والضغط, باختلاف الموارد. 

والخخطاب في الآية الأولى: لجميع الرجال الّذين يمكن فبهم التطليق. وعليهذا 
قد عبر بالنساء دون الأزواج, فامفاطبون في هذه الأحكام وفي العمل بها مطلق 
الرجال, فهم مكلّفون في إجراء هذه التكاليف بأيّ طريق وفي أيّ مرتبة من العضل, 
كل بحسب حاله. 

والخطاب في الآية الثانية للمؤمنين: فإنّ حكم تحريم الوراثة كرهاً وإذهاب 
بعض ما آتوهنٌ» يتعلق بالمؤمنين. 

والأزواج في الموردين من أتم” مضتاديق”الرججال والمؤمنين, فلا يجوز لهم عقلاً 
ولا شرعاً أن يعضلوا نساءهم بأي وبا 

.مهاه 


عضو: 

مصبا ‏ والهضة : القطعة من الشيء والجزء منه. ولامها واو محذوفة والأصل 
عضوة, والجمع عضون, على غير قياس مثل يسنين, والعضو كل عظم وافر من 
الجبسد. وضمٌ العين أشهر من الكسر, والجمع أعضاء. 

مقا عضو: أصل واحد يدلّ على تجزئة الشيء. من ذلك الهضو والُضو. 
والتعضية أن يمي الذبيحة أعضاء. والِصّة القطعة من الشيء, تقول عضّيت الشيء 
أي ورّعته. قال الخليل في الِّينَ لوا القوْآنَِضين ‏ أي عِضَةٌ 
آمنوا ببعضه وكفروا يبعضه. 


ففرّقره, 


نقذ عضو 


التهذيب 1١ / ١‏ _-فقد اختلف أهل العريية في اشتقاق أصل عضين وتفسيره: 
فتهم من قال: واحدها عِضّة, وأصلها عضوة. من عضّيت الشيء إذا فررقته. جعلوا 
. فاستثقلوا اجمع بين هاءين فقالوا 
عِضّة, كما قالوا صَنّة والأصل شفهة, وكذلك سئة وأصلها سَهة . وقال الفرّاء: اليضون 
في كلام العرب السحرء وذلك أنه جعله من اليضه. وعن عكرمة أنه قال: الهضّه 
السحر بلسان قريش, وهم يقولون للساحر عاضه. 


هم اهن 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواححد في المادّة: هو :نجزء من شيء له في نفسه فائدة 
مطلق الجزء بأيّ كيفيّة كانت. 

يقال عضّيتُ الشاءً تعضية: قطمتهآ وقسمتها وجعلتها أعضاء. وأمًا مفاهيم - 
التفريق والتفصيل والتوزيع وأمنآغاً: فنْ ورم الأصل وآثاره. 

وأمًا كلمة العٌضو أو اليضو: فالظاهر َنْبا صفتان كالضّلب والملح بمعنى ما 
يقّصف بكونه جزءاً كبا سبق في العزو. 

َلقّد آتيناك سبعاً من المعاني والقرآنَ الغظيم ... وقل إن أنا التذير الشبي نكما 
أنزلنا عَلَ المُتسِمين الّذ | الثرْآن عِضِين محرلل 

سبق في «ثني» أن المثاني عبارة عن الانعطافات عن العلائق الدنيويّة. وهي 
كليّات المعارف الحقّة, وهي خلاصة ما في القرآن الكريم. والإيتاء: إعطاء عملاً. 
بخلاف الإنزال فإنّه نزول ظاهريّ سواء كان مؤئراً في الباطن أم لا, وعليهذا عير في 
مقام الإنزال على التي (ص) بالإيتاء. وعلى المقتسمين بالإنزال, فالتشبيه يتعلّق بقوله 
- آتيناك . 


ينج 


عطف 5-5 


والإتتسام افتعال, ويدلّ على اختيار ومطاوعة, والمقتيم هو الذي يختار 
التقسيم ويطلب التجزية. والمراد هم ألذين نزل عليهم القرآن وكانوا على ملّة الإسلام, 
ثم طلبوا التجزية وفرّقوا بين فصوله. 

وقوله؛ الّذِينَ لوا القْآنَ عضن تفسير للمقتيسمين. 

ول يُذَكَر القرآن في كا ْنا استغناء عنه فيا قبلها (في المشيه يه) وفيا 
بعدها (في مقام التفسير). 


فهي جمع عضو صفةً كالملح والعزو. مبعنى الأعضاء والأجزاء. 


فيه, فأثبتوا واعتقدوا بما فيه مطلوبهم, وَنقواوَجالفوا ما فيه خلاف رأيهم. 


وأما التعبير بصيغة جمع السالم: إفدارة إ أن القرآن عقل كله وهو تسم العقل 
ومظاهره. 


فليس هذا الجمع من الشوادً. كما في كتب النحو. كما أن المراد من المقتسمين: 
ليس الكمّار من اليهود والنصارى, ولا ألذين صبرفوا الناس عن لقاء رسول الله (ص) 
وهكذا احتالات أخر ضعيفة في تفسير الآية الكرية. 

وأمًا مفهوم الساحر: فلا يرتبط بالمادّة ‏ عضو. وإِما هو من مادّة عضه. 
مضافاً إلى أنّ هذا المعنى لا يناسب مفهوم الاقتسام. والاقتسام لا إيهام في معناه. 


٠ ٠»‏ لا 
عطف: 
مصبا عطقت الناقة على ولدها عطفاً من ياب ضدرب: حنّت عليه ودرٌ لبنها. 
وعطفتُه عن حاجته عطفاً: صرفئه عنها. وعطفتٌ الشيء عطفاً: نيت أو أملته, 
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فانعطف, وعَطفّ هو غُطوفاً: مال. ومُتعطّفٌ الوادي على صيغة إسم المفعول: حيث 
يتعطف. فهو إسم معن . والمنعطف إسم فاعل: الشيء نفسه, فهو إسم عين. واستعطفته: 
سألته أن يتعطف. وعِطفٌ الشيء: جانبه. والجمع أعطاف. وفي الطريق عَطفٌ بالفتح 
أي اعوجاج وميل. 

مقا -عطف: أصل واحد صحيح يدلّ على انثناء وعياج. يقال عطفت الشيء: 
إذا أملتّه. وانعطف: إنعاج. وتعطف بالرحمة تعطفاً. ويقال للجانبين اليطفان, لأ 
الإنسان ميل علهم|ء تن عطفه: إذا أعرض عنك وجفاك. ورجل غطوف في الحرب 
والخير. وعَطاف. وظبيّة عاطف. 

مفر ‏ القطف: يقال في الشيء إذا :يني أحد طرفيه إلى الآخر, كعطف القُصن 
والوسادة والحبل. ومنه قيل للرداء الشجطاف/ ويُستعار للميل والشفقة إذا عُدّي 
بعلى» يقال عطف عليه. 


التهذيب 18١ / ١‏ وعِطفا الرجل: تأحيتاه. وروي - شبحان من تعطّف 
العرّ ‏ معنا من تَردّى بالعرّ. واليطاف: الرداء. والعرب تضع الرداء موضع البيسجة 
والحسن. وتضع العطاف موضع النعمة واليهاء. وسمّي الرداء عطافاً لوقوعه على عطني 
الرجل؛ وهما ناحيتا عنقه, ويجمع اليطاف عُطَّفاً وأعطفة. والمييطف: الرداء, وجمعه 
المعاطف , مثل يأزر وإزار. أبو زيد: امرأء عَطيف ‏ وهي التي لاكبرَ ها اللئّنة الذليلة 
الميطواع . وامرأة عَطوف: المانية على ولدها. وكذلك رجل عطوف. وعطف أله بقلب 
السلطان على رعيّته, إذا جعلّه عاطفاً رحياً. 

* ٠ *« 


أن الأصل الواحد في المادة: هو تايل برأفة. وقد سبق في مادّة الرحم: الفرق 


عطف 16 
علالللل صب ب بيب ب بيب ب ب 0 


بينها وبين مواد الرجمة والرأفة وغيرها. 

فالقيدان ملحوظان في المادّة. وأمًا تفسيرها بالحنّة والصرف والثني والإمالة 
والاعوجاج والإعراض والجفا والجنب والرداء وغيرها: فن ياب التقريب وبلحاظ 
تناسب المورد. 

فالتطوف: من أسماء الله تعالى, وفيه يتحيّق حقيقة القايل مع رأفة ورحمة. 
فإنّه تعالى من شأنه الرمة والإفضال, وليس له حاجة ولا غرض سوى ايصال الخير 
والإنعام, ولا تمنع عن سريان عطوفته سوى طغيان العبد وترّده وسوء نيته. 

تمن القطف إِمّا ظاهريّ وهو يتحقّق بتايل عضو من البدن إلى جانب المطلوب». 
أو بهام البدن. 

وَإِمّا معنويّ وهو يتحقّق بتوجّه القلب وميله إلى مطلوبه. 

والمادّةإذا استعملت بحر ف عَنَ/ تدك َكالاتضيزآف والإعراض. وإذا استعملت 
بحرف على: تدلٌ على شمول العطوفة, فيقال عطفٌ عن حاجته أي صدرفه عنها. 
وعطف على رعيّته أي رجهم . 

واليطف بالكسر: إسم لما به يتحقّق القايل والرأفة. وهو في الأكثر يتحصّل 
بوسيلة جانب من البدن, فاليطف مَظهر القايل والرأفة في مورد إظهار العطوفة, نفياً 
أو إثباتاً. 

ومن الاين من يجاو في ال بغير علم ... ثاني عطفه - 4/177. 

لني هو الصّرف, أي صارفا عطنّه عن الحقّ وعن التوجٌه إلى الحقيقة , بسيب 
توبجه إلى نفسه ورؤيته» فهو يصرف ويل جانبه ورأقته عن الحقّ, ولا يعطف إليه. 

وهذه الآية الكريمة تصرّح بأنّ البحث فيا يرجع إلى الله عرّ وجل وإلى صفاته 


ليذنا عطل 


وأفعاله وأسمائه. مذموم وموجب للاضلال؛ إذا لم يكن عن علم اكتسابي» ولا عن 
هدى شهوديّ نوراني'. ولا عن كتاب سماويّ مضبوط محكم. 

وهذا كما في جريان بحث المدّعين للحكنة الإخيّة والفلسفة. حيث يقولون ما 
ليس هم به علم قاطع, ويكتبون ما لاتطمُنٌَ به قلوبهم , ويبحثون فيا لا يُشاهدون. 
ومن غير استناد إلى كتاب سماويّ محكم. 

فقد ضلّوا ضّلالاً بعيداً وأضلّوا من العباد كيراً. 

فالمراد من صّرف الطف: الإعراض عن العلم القاطع , والمدى الروحاني. 
والكتاب السماويّ احكم. 


مع #0 


عطل: 

مقا عطل: أصل صجيح وَآحَدَيَِل عل خلوَ وفراغ. تقول: عُطّلت الدارء 
ودار معطّلة. ومتى تُركت الإبل براح فقدخَللت“وكذلك البثر إذا لم سورد وم 
تق منها. وكلٌ شيء خلا من حافظ فقد عُطّل. ومن ذلك: تعطيل التُغور وما 
أشيهها . ومن هذا الاب التعآل وهو لقطول ٠‏ يقال امرأة عاطل إذا كانت لا حَلى لهاء 
والجمع عَواطِل . وقوس تر عليهاء وخيل أعطال لا قلائد لها. وشدّت عن 
هذا الأصل كلمة. وهي الناقة المَْطل . وهي الطويلة في حُسن. 

مصبا عطلت المأ من باب قتل: إذا لم يكن لها حلي . وعطّل الأجير يطل 
مثل بطل يبطّل وزناً ومعنى. ويتعدّى بالتضعيف فيقال عطّلت الأجيرٌ والإيل تعطيلاً. 

التهذيب ؟ / ١170‏ - الفرّاء ‏ امرأة عاطل بغير هاء: لا حلي عليها وامرأة 
عَطَلاً وعٌطولاً وتعطّلت: إذا لم تلتبس الزّيئة. 
وقد عُطّلوا أي أهملوا. والعطّل تمام الجسم وطوله, وامرأة حمسنة القطل: إذا كانت 


عطل ا 


حَسَنة الجردة (الُرية). أبوعمرو: ناقة حَسنة الَطّل وهي ناقة عَطِلة إذا كانت تامة 
الجسم والطولء ونوق عطِلات. 
* #* * 

والتحقيق: 
نّ الأصل الواحد في المادّة: هو ترك عمل يلزم أن يُعمل به في المورد. والعمل 
يختلف باختلاف الموضوعات والموارد فكلّ مورد يقتضي عملاً فيه. وإذا لم يُعمَل به 
فهو عاطل. 

فالمرأة اقتضاؤها التزيّن واستعمال الملَ. والأجير يلزمه العمل والاشتغال بما 
يلقزم به. والرعيّة لابدّ أن يعمل فيهم من براقت أمورهم وانتظام معاشهم وجامعتهم. 
وكذلك الإبل والأغنام. والتغور لا بدّ,أن تيوك ل ليها عدّة يحافظونها عن التجاوز. 

وأمًا الفرق بينها وبين مواد الملا الفراغ. اليطلان. القرك, الإهمال؛ وما 
إيشابهها: 

فالحلاء: فراغ عنا كان عليه وإتمام ما له من الشغل حص لا يبق له أثر مننه 
وينتهي إلى الفراغ. 

والقراغ: يتحصّل بعد تقاميّة الخلوٌ وبعد انتهائه وتحقّقه. 

والبطلان: يقابل الحقّ وهو ما ليس له ثبات ولا واقعيّة في أيّ شيء كان. في 
وجود أو عمل أو رأي. 

والترك: رفع اليد والتخلية فيا كان مقدوراً قهراً أو اختياراً. 

والإهمال: ترك شيء شدي وترك استعماله وعدم الإمساك. 


والغطل: ترك العمل بما يلزم العمل به في المورد. 


”> عطل 

وأمَا قوهم ‏ حَسَنٌ العَطّل في تاميّة الجسم وطوله: فكأنٌ الطول الزائد على 
ميزان الاعتدال يلازم التعطّل في مقدار الزائد. 

إذا الشَّمْسكُوّرَت وإذا النّجومٌ اكدَرَت وإذا الجبالٌ سورت وإذا الشارٌ 
عُطُلَت وإذا الؤحوشٌ حُقِرَتَ - 0/41. 

قلنا في العشر: إِنَّ اليشار مصدر بمنى المعاشّرة, إشارة إلى تعطّل الاختلاط 
والمعاشرة فيا بين المعاشرين من إنسان أو حيوان. 

والاختلال يبتدئ من الشمس وهي أعظم جسم مؤثّر في المنظومة, ثم من 
الكواكب التي تتبعها. ثم من الجبال. ونتيجة هذا الاختلال تعطّل المعاشرة والمؤانسة. 

فكأيّن من قَرية أهلّكناها مظني خاويّة عَلَ عُروشِها وار مُعطّلة 
وقَصرٍ مَشيد ‏ 131 / 40. 

التعبير بالقرية والمعطّلة راكد إضارة إلى أر] ة إذالم تكن فاضلة يتخوّج 
منها أفراد صالحون, وير فيها الساكنون: فهي قرية خارجة عن المَدنيّة والعلم 
والقربية والنظم والتكامل . 

وهكذا البثر: إذا لم يُعمَل بما يلزم الإجراء والعمل فيها, ولم يتحصّل من جريان 
مائها نتيجة مقصودة. وهي حياة الإنسان الموصلة إلى الإنسائية والحياة الروحائية 
المطلوبة, والسير إلى المعرفة والكئال فهي معطّلة لا يعمل فيها عمل مفيد. 

وكذلك القصر التشيد: وهو الحكم المرتفع الذي ليس فيه جريان نافع وعمل 
منتج وأثر مطلوب. إلا ظاهره فقط. 

فالبئر معطوفة على القرية. وكذلك القصر. 

والتوصيف بالشّيد: إشارة إلى أنه كالعرش المستولي المرتفع الذي لا اقتضاء 


عطو 4 


فيه إلا سقوط الجدران عليه . 

وكيا أنّ اعد عن المدنيّة وتعطّل البثر عن ايتاء النتيجة: يقتضيان الإهلاك 
والتخريب. كذلك ارتفاع القصر وإحكامه: فإنّ هذا علامة عمارة الدنيا والتوجّه 
إليهاء والاصعراف عن الآخرة والغفلة عن الحياة الحمّة 


عطو: 

مصبا -عطا زيدٌ درهماً: تناوله. ويُتعدّى إلى ثان بالهمزة فيقال أعطيته درهماً. 
والعطاء إسم منه والعَطيّة: ما تُعطيه, والجمع القطايا. والمعاطاة من ذلك لأئّها مناوّلة 
لكن استعملها الفقهاء في مناولة خاصّة: 

مقا عطو: أصل واحد صحيخ يدلَّعنتأخط. ومناولة, لا يخرج الباب عنهها. 
فالعطو: التناول باليد. ويقال عاطى انيل[ عملم وناول ما أرادوا. والقطاء: 
إسم لما يُعطّى , وهي الطيّة ويقولون إِنّ التعاطي: تناول ما ليس بحق, يقال فلان 
يُتعاطّى ظلمَ فلان. ومن أمثال العرب - عاطٍ بغير أنواط أي أنه يَسمو إلى الأمر 
ولا آلة له عنده, كالذي يتعلّق ولا متعلّق له. 

الاشتقاق ‏ ؟؟ -عطوت الشيء: إذا مدت يدك لتأخذه. فأنا عاطٍ. والنيء 
معطق. 

صحا ‏ أعطاء مالاً. والإسم القطاء. وأصله عطارٌ بالواو, لأنّه من عطوت. 
إلا أنّ العرب بهمّز الواو والياء إذا جاءتا بعد الألف. لأنَ الهمزة أحمل للحركة منهياء 
ولأئهم يستثقلون الوقف على الواوء وكذلك الياء. مثل الوٌّداء وأصله الرداي. وإذا 
ألحقوا فيها الماء فنهم من مها بتاء على الواحد؛ فيقول غطاءة ورداءة ومنهم من 


لقا عطو 
يَردّها إلى الأصل فيقول عطاوة ورداية, وكذلك في التثنية. واستعطى وتَعطّى: سأل 
العطاء. ورجل يعطاء: كثير الإعطاء وامرأة معطاء. وقوم مَعَاطِئْ ومَعاطٍ. ويقال 
أعطى البعينُ: إذا انقاد وم يستّصعب. وقوس عطوى على فعلى: مؤاتية سهلة. 
وعطوثٌ الشيء تناولته باليد. ويقال هو يعطيني ويُعاطيني إذا كان يخدمك, وتعاطاه: 
تناوله . وفلان يتعاطى كذا أي يخوض فيه. 
٠»‏ و 

والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في الماّة: هو إيناء شيء لشيء بمقتضى ما في النفس من 
عظمة أو التزام, من دون نظر إلى جهة ْو غرض أو عوض أو غيرها. 

كما أنّ النظر في الجود: إلى كثرة العطاء ألمنعنة من صفة الجود في القلب. 

وفي الهبة: إلى جهة القليك كن دَق تويك إلى :نما يقابلها. 

وفي السخاء: إلى جهة صفة اللينة والقايل إلى الجود في القلب. 

وفي البذل: إلى جهة مطلق نقل شيء إلى آخر من دون نظر إلى خصوصيّة في 
الباذل من تفوّق, ومن دون نظر إلى عوض. 

فيلاحظ في الإعطاء قيدان: الإيتاء, واقتضاء النفس. 

وبهذا اللحاظ تستعمل المادّة في القرآن الكريم ممتازة عن مترادفاتها كما في: 

نا أعطيناكَ الكوتر  .١/1١8‏ 

ولَسَوفَ يُعطيكَ رَيْكَ فَتَرَضَى 57/ 5. 

جَزاءٌ مِن رَبّكَ عَطاءٌ جساباً - 71/18. 


عطو للذا 


هذا غطاؤنا فامُْ أو أميك يغير ساب - 18/ 69. 

مَنكانّ يُرِيدُ العاجلةٌ... ومن أرادَ الآخرة ...كلا يد هؤلاء وهؤلاء ومن عطاء 
رَبك وماكانَّ عَطَاء رَبك تحظوراً - 17 / .7١‏ 

فهذه العطايا من جانب الله المتعال بمقتضى مقام عظمته وسعة رحمته وبسط 
افاضته. والحساب بمعنى الإشراف على شيء بقصد الشّبر والدقّة فيه. والعطاء من الله 
تعالى وإن كان بمقتضى الكبرياء إلا أنه على تقدير ونظم وحساب ودقّة. 

وأمًا قوله تعالى ‏ بير جساب: متعلّق بالمنّ والإمساك , إشارة إلى كثرة العطاء 
وسعته, بحيث إن امن لا يحتاج إلى التقدير. 

حََ يُعطوا الجزيةَ عن يَدٍ وهم مناغِز وك 75/5. 

إعطاؤهم على اقتضاء تعهد والتزام في أنفلسام . 

قالَ رينا الذي أعطى كُلَكْيََعَلفَهُ تقدى دل 5١ / ٠١‏ 

هذه الآية كقوله تعالى: 
تقديراً - 17170 

إلا أنّها في مقام بيان إثبات وجوده بآثاره. وتبيين الخلق والتصدريم به. 

قَنادّوا صاحِبكُم فَتَعاطَى فعقّر - 16/01 

التعاطي تفاعُلٌ, ويدلٌ على مطاوعة المعاطاة واختياره؛ والمفاعلة يدلٌ على 
استمرار في الجملة. فالمعاطاة استمرار في المطاء. ومن لوازمه جريان الفعل ببين 
الإثنين. وا التعاطي استمرار في اختيار العطاء ومطاوعته. 

فالتعبير بالتعاطي يدلّ على نهم أعطوا هذا الرجل صاحِبهم عطاء لعقر الناقة, 
والرجل أطاعهم بقبول العطاء والعقر. 


كنا عظم 


فالتفاسير امختلفة في المقام بعيدة عن التحقيق وعن صاراحة الكلمة. 

وأمًا مفهوم الأخذ: فهو من آثار المعاطاة والتعاطي. وليس المادٌة تدلّ عليه 
بالأصالة. 

ومن أسماء الله الكريمة: المُعطِي . فإنه عرّ وجل يوت فيضه وخيره على اقتضاء 
كبرياء ذاته, ويغرّل رحمته وإحسانه على خلقه بحسب مقام عظمته وربوييته ويجدهء 
من دون نظر إلى خصوصيّات أخر. 

ولايطلق عليه تعالى: السخي , والباذل وأمثاظها. 


عظم: 
مصبا ‏ عَظّم الشيء عِظرا وعظامة, فهو عظيم . 
وقرته توقيراً وفخمته . واستعظمته مهت 3 
الكبرياء. وعُظم الشيء ومُعظّمه: أكثره. 
مقا عظم: أصل واحد صحيح يدل على كبر وقؤة. فالِيظم: مصدر: الشنيء 
العظيم . تفول عظّم بعظّم عِظأً. فإذا عظّم في عينيك قلت أعظمئه واستعظممه . وعظمة 
الأراع: 


وأعظميّه وعظمته تعظياً؛ مثل 
أفلان واستعظم: تكبّر, والعظمة 


» ومن الباب العَظم, معروف, سمي بذلك لقوّته وشدّته. 

صحا عَظّم الي ء فهو عظيم , والقظام مثله . وقوهم في التعجّب - 
عُظمَ البطنٌ بطنك: بمعنى عَظّم إنا هو تخقّف منقول. ونا يكون ذلك فيا كان مدحاً 
أو ذمًَ. وكلّ ما كان على مذهب نعم وبئس : صح تخفيفه ونقل حركة وسطه إلى أولد. 
ومالم يحسشن ل ميُنقّل وإن جاز تخفيفه, تقول حَسْنُ الوجه وجهك . وأعظم الأمر وعظّمد 
أي فخّسه. والتعظيم : التبجيل. واستعظمه: عدّه عظياً. والإسم الغظم. والنظيمة 


عظم لق 
والمٌعظّمة : النازلة الشديدة. والعظّمة: الكبرياء. 

* * «* 
والتحقيق : 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الحقير. وهو ما يكون متفرّقاً في القّة 


والسؤدد. في مادّيّ أو معنوي. 
وبهذه المناسبة تطلق على اليظام في قبال اللّحم. فإنّ العظم أشدٌ عضو وأقواه 
من أعضاء البدن. 


وأمَا الكبر, واللٌ, والصٌعود, والرّفع. والعُلوٌء والكْقي: 

فإنّ الكبّر: نقيض الصّفر. وهو َعم م “أن يكون من جهة الجسميّة أو من 
جهة أمور معنويّة من علم وشرف وَفطَتيّلة تقال الصغر. 

والجلالة: يكون في غير الاسام وَهوحَظمنتأن ومقام. 

والعُلوّ: مطلق رفعة. سواء تحقّق بعد التسقّل أم لا. 

والرفعة: مقابل الخفض في محسوس أو معقول. في مكان أو غيره. 

والرّق: رفعة تدريجيّة اختيارية, مادّية أو معنوّة. 

والصّعود: مقابل ابوط , وهو بعد التسقّل . 

فالعظيم من أسماء الله تعالى: وهو المتفوّق قوّة وقدرة على من سواه من الخلق 
أجمعين مطلقاً. بحيث يكون كلّ عنده متصاغراً وحقه, 

ولا يزودُه حفظّهه| وهو العَلّ القظيم ‏ ؟ / 100 

لَهُماني السّنواتٍ وما في الأَرضٍ وهر الع القظيم - 17 / 5. 

قَسَيّ باسم رَبك العظيم ل كه /كلاء 


الفا 


ِنّهُ كان لاموِْنُ بلله القظيم - 4/ 50. 

فذكر هذا الإسم في هذء الموارد لتثبيت أمور تناسيه وتتحصّل باقتضائه وبسببه, 
ويرقع الاستبعاد به. 

إن العظمة المطلقة والتفوّق على الكلّ في القوّة: يرفع الاستبعاد عن الحافظيّة 
وا مالكيّة ولزوم التسبيح وقبح الكفر. 

فالعظيم المطلق من جميع الجهات: هو الله المتعال. وفي سائر الموارد بحسب 
ذلك المورد وباقتضاء الموضوع الخاصٌ وبالنسبة إلى نوعه كا في -عَذَابُ عَظيم »ذو 
قضل عَظيم , أجر عَم , الفورُ القظي , بسح عَظيم . يوم عي , الخزي السظم , 
العرش العَظيم , بهتانٌ عظيم , عن النباالمَظيم لق قي عَظيم , الينثُ القظيم . 

ثم إِنّ العظيم أقوى مرتبةٌ وأرفع:درجة من الكبير. فإنّ الكبير يقابله الصغير, 
وبائتفاء الصّغر يتحقّق مفهوم الكيَْوهَذاأهون:من تخد مفهوم العظمة, فذكر العظيم 
يدلّ على مرتبة رفيعة ‏ ولا يذكر الكبير إِلّا في مورد يراد فيه مطلق الرفعة والكبر, كم] 
في - وأبونا شيخ بير . جهاداً كبيراً لعن كبيراً إِنهُ أكبي كم بل قعله كَبيرهُم . 

وأمًا التظم: جمعه عظام. أشد جزء من الحيوان بل الضعف والقوة فيه يتبع 
الوهن والشدّة في عظامه, كبا قال زكريًا: رَبّإنّ وهَنَ العظم مي وأشتَعلَ الّأش 

والصلابة في العظام مع كبر الجنّة: من مصاديق الهظّم. 


أإذا متنا وكنا رابا وعظاماًأإِنَا بعرثون ‏ 15/30 


أإذاكنًا ععظاماً ورُفاتاً تنا مبعرثون - 177 /45. 


داك خاييَة - 1/196 


عظم 5 

قال مَنْ يحي الِظامٌ هي رَميمْ - 171 /8/. 

فإنٌ قوام الحيوان بالعظام كا أن قوام البنيان بالأعمدة والجدران. فهي كالمادة 
الأصيلة ,كما أنّ اللحم كالصورة - فعَنْسَّونا الهظام لحراً. 

فزوال كلّ منهما يلازم زوال المجموع المركب منهها. 

والرفت: تحوّل شيء باليلى والكسر والفت. والتّخر: القت واليلل. 

ولايخق أن حكنهم هذا مبتني على ما هم عليه من الحياة المادّية الدنيوية, 
وعن حقيقة الإنسان وعن الروح الذي به جعل الإنسان 


جديد. وقد كان متحؤلاً من َبَابَ الجهاد إلى النياتة,.ومنه إلى لباس الحيوان. ومنه 
إلى لباس الإنسائية بنفخ الروح الإنساني, ثمّ يتحوّل من بعد إلى عوام أخر. إلى أن 


يرج إلى الله الصمد. 
وضرب لَنا لا وي حَلقَه,إِنَالمبعوثون خَلقاً جديداً. يوم ين في الور 
وتحشر المُجرمين. 


وأمًا نَصيبُ العبد من العظّمة: قلنا إن العظير من أسماء الله عر وجلٌ» بمعنى المتفوّق 
على من سواه من القوّة والسؤدد ظاهراً ومعىٌ. وهذه الصفة من آثار القدرة والعلم. 

والعبد المتقدب من الله تعالى: لابدٌ وأن ينٌصف بصفات اله جمالاً وجلالاء 
وهذا الاتصاف إِنَا هو في النفس لا في البدن ومن جهة القوى الادّية, فإذا صف 
العسبد بصفة أو صفات من صفات الله عرّ وجل حقّ الاتصاف: فهو عظيم في هذه 
ألصفة. 


وهذا معنى قوله تعالى: 
وإِنّكَ أل خُلقِ عَظيم - 78/ 6. 


لذ الها 


عفريت: 

مقا أصل صحيح, وله معان: فالأوّل - لون من الألوان. والشاني - نبث. 
والثالث ‏ شدّة وقوّة. والرابع - زمان. والخنامس ‏ شيء من خلق الميوان... والأصل 
الثالت ‏ الشدّة والقوّة. قال الخليل: رجل عِفْرٌ بين القفارة. يوصف بالشيطنة. ويقال 
شيطان عِفرِيّة وعفريت, وهم العَفارية والٌفاريت. ويقال إن الكيّس الظريف, وإن 
شئتَ فعفر وأعفار, وهو القرّد, ونا أخذ مَيَكالشدّة والتسالة. يقال للأسد: عفد 
إن . ويقال للخبيث عِفِرٌين. وهم الِفَوق»-وأسد عَفَرقٌ ‏ ولبوّة فرناة. أي 


اشديدة, 


التهذيب ؟ / 701 _الأصمعي: اليفرية التّفرية: الرجل الخبيث المنكر . ومثله 
العفرء وامرأً: . عفربت من الجن البفريت النافذ في الأمر المُبالِغ فيه مع حُبث 
ودّهاء؛ يقال رجل عفر وعفريت وعفرية وعفارية: ببعنى واحد. 

صحا المَفّر: القراب. والعَقّر أب وَل سقية سقيها الزرع. وعقّره في 
التراب: مرّغه. والأعفر: الرمل الأحمر. والأعفر: الأبيض وليس بالشديد البياض. 


والديك وغيرهما. وهي التي يردها إلى يافوخه عند الجراش. وبر 


والنون والألف للالحاق بسفرجل. وناقة غفرناة؛ قويّة. 
* *« نا 

والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو حدّة في تسقّل, ماديا أو معنويّ ومن مصاديقه: 
شدّة في شميطنة وخبث. وحدّة في داهية. ووجه تراب الأرض. وشّعر القفا من الأسد 
والديك المتغرّل وهو يعلو عند الغضب والحدّة. ولون القراب. وهكذا. 

والعفريت: بمناسبة الكسرة والياء والزيادة. يدل على زيادة في الحدّة والشدّة 
في التسفّل» بقوّة في الحيل والأفكار الرديئة. 

يقال: رجل عفريت, إذا كان شدِيدا فيَإلتوضَات والشيطنة والآراء الخبيئة. 
وجنّ عفريت, إذا كان له حدّة وشدة ووم 

ونا كان الجنٌ من الملكوت أَلَفلَ؟ فيتَنَدَ مفهوم العفريت إذا نسب إليه. 
فالمادة تختلف خصوصيّاته باختلاف الموارد. 

واليعفور كا في اللسان: الظبي الذي لونه كلون العَقّر وهو القراب, وقسيل: 
اليعفور الحّثيف, سمي بذلك لصغره وكثرة لزوقه بالأرض. والخنشف: ولد البقرة 
الوحشية. 

قالَ عفريتٌ مِنَ الجن أنا آتيك بد قبلَ أن تقوم 
أمين_ 7337 وى 

الضمير يرجع إلى العرش. وإحضاره يتوقّف على قوّة وقدرة فوق القوى 
الطبيعيّة . 

والجنّ بسسبب كونهم من عام الملكوت: هم قوّة وقدرة متفوّقة على التُوى 


بلقا اعف 


البشريّة الطبيعيّة, لأنّ عالمهم ألطف وأقوى وأنفذ من عام المادّة, وهم فائقون على 
الما ويعملون فيها ما لا يتمكن البشر منه. كبا قال - وي عليه لََوِي . 

وهذا العمل من المفريت: بمقتضى عالمه وخلقته وفطرته اللطيفة القويّة. وأمًا 
عمل مَن عنده علم من الكتاب (أنا آنيك به قبلَ أن يَرتدٌ ليك طَرْفُك): فبمقتضى 
قدرة الإرادة والقوّة الروحاتية الإطيّة. 

ويناسب العملين: القيام وارتداد الطرف, فإنّ القيام من المقام أوّل حركة في 
العمل تيتدئ به في الشروع فيه. فهو قطعة من العمل. 

وأمّا ارتداد الطرف: فهو أمر خارج عن الاختيارء وهو جريان في العين ة) 
كما في جريان الدم. وإذا كان بالإرادة؛فهو آي إلتوجه الباطني والقصد القلبي. والإرادة 
قبل العمل. 


ا 


مقا عفٌ: أصلانٍ صحيحان: أحدهما الكفّ عن القبيح, والآخر دالٌ على 
قلّة شيء . فالأوّل ‏ الم لكف عا لاينبغي. ورجل عَفَ وعَقيف. وقد عض 
عِمّة وغفافة وعفافاً. والأصل الثاني العم : بقّة ابن في الضّرِع . وهي أيضاً الثفافة . 
عَففت فلاناً: سقيئُه الثفافة. 


مصبا_عفٌ عن شيء 
واستعفٌ عن المسألة مثل عفٌّ. ورجل 2 
بالألف فيقال أعلّه الله إعفافاً. وجمع العقيف أُعِنّ وأعفّاء. 
السا ‏ الهِقّة: الكفٌ عبًا لايحلٌ ويجمل. عفٌّ عن الحارم والأطاع الدنيّة: كقٌ. 
وفي الحديث من يستعؤف يُيِّه لله. والاستعفاف: طلب القفاف, وهو الكفٌ عن 


عف لحطف 


الحرام والسؤال من الناس . وقيل الاستعفاف: طلب الصبر والغزاهة عن الشيء. والقُنّة: 
بقيّة الِمث في الضّرع . 


م امع اه 


والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو حفظ النفس عن تمايلاته وشمهواته النفسائية. 
كما أن التقوى حفظ النفس عن الحرّمات وعبا يوجب الخلاف والعصيان. 

فالعفٌ يتعلّق بما يكون في النفس. والتقوى بما يكون في الخارج. 

والقايلات النفسائيّة تختلف باختلاف الأشخاص والموارد, فالتعّف فى الفقير: 
نا يتحصّل بالقناعة بما يتيسّر له, وحفظ القليب عن قايلاته وشهواته, بحيث لا يظهر 
منه خلاف: 

للقّراء دين ... يحسيهُم المماهل أغديادتمن | 

والتعدّف اختيار العذاف ومطأ وت أي خَتَحنْ شهواته. 

والتعدّف في الغني: بضبط النفس وحفظه عن الشهوات التي يتمكّن منها بسعة 
المال ووجود الأسباب عنده: 


كيم ريية 


ومن كان غناً ليستعف ومن كان فقيراً فليأكل بالمعروف - 5 /1. 

أي يحفظ نفسه عن الاستفادة والأكل وعبًا يشتهي نفك 

والتعدّف في الّكاح: بكفّ النفس عن شهوته بأيّ وسيلة يكن. بصوم 
وانصراف وعبادة وذكر وفكر: 

وليستعف الّذينَ لايجدونَ نكاحاحقّ يُغنتهم لمن قَضله - 14 / 6. 

والتعدّف للقواعد من النّساء: بحفظ النفوس عا تشتهي نفوسهنٌ من التزكن 


كفا عفو 


أن يَضعن بيابِهنَ غير مُتبرّجاتٍ بزِينة وأن يَستعفِفنَ خيرٌ كن - 11 / 0. 

فتفسير المادة: بالكفٌ عن القسيح, أو عبا لاينبغي. أو عن لايحلٌ, أو ع 
لايجمل, أو عن الحرام, أو عن السؤال. أو الصبر. أو النزاهة, أو غيرها: تفاسير 
تقريريئّة. والأصل الجامع ما ذكرناه. 

فالعقّة: كفٌ النفس عن تايلاته غير الصالحة له. في كلّ بحسب حاله: من 
رجل أو امرأة. شابٌ أو مينّ. فقير أو غنيّ؛ عالم أو جاهل. 

وأمًا اعد بعنى بقية اللبن في الضرع: مل كاللقمة بمعنى ما يُعَفٌ. فكأنٌ ما 
يبق بعد الرّمث في الضبرع: يحفظه الضبرع ويعقّه عن الرَمث. مع تايل الأبن إلى 
الرمث والخروج. بل يحفظ في الضرع'في خا الرمث وفي جريان الخروج. 

و كه )ا له 

عفو: 

مصيا -عفا المنزلُ يعفو عَواً وعُقُواً وعفاء بالمدٌ: درس, وعفته الريج. يستعمل 
لازماً ومتعدّياً. ومنه عفا الله عنك. أي محا ذنوبك. وعفوتٌ عن الحقّ: أسقطته كأئّك 
محموئه عن الذي هو عليه. وعافاء الله: حا عنه الأسقام. والعافية إسم مند. وهي 
مصدر جاءت على فاعلة, ومثله: ناشِئة الليل, بمعنى تُشوء اليل والخاتمة والعاقبة. 
وعفا الشيء: كثر. وفي التغزيل ‏ حي عفوا. أي كثروا. وعفوته: كأّرته يتمدّى ولا 
يتعدّى, ويتعدّى أيضاً بالهمزة فيقال: أعفيته. وعفوت الشعرٌ أعفوه عفواً وعفيته 
أعفيه عَفياً: تركته حٌ يكثر ويطول, ومنه ‏ أحفوا الشوارب واعفوا اللُحئ - يجوز 
استعباله ثلاثياً ورباعياً. وعفوت الرجل: سألته. وعفا التيء: فضل. واستعنى من 


عفو لففة 


مقا عفو: أصلان يدل أحدهما على ترك الشيء, والآخر على طللبه. ثم 
يرجع إليه فروع كثيرة لا تتفاوت في المعنى . فالأوّل ال 
تركه إِيَاهمٍ فلا يُعاقبهم فضلاً منه. قال الخليل: وكلٌ من استحقٌّ عقوبة فتركتّه فقد 
عفوتٌ عنه. وهذا لذي قاله الخليل صحيح؛ وقد يكون أن يعفو الإنسان عن الشيء 
بمعنى القرك, ولا يكون ذلك عن استحقاق. ومن الباب العافية: دفاع الله تعالى عن 
العبد . تقول عافاه الله تعالمى من مكروهة . وهو يعافيه معافاة, وأعفاه الله بمعنى عافاه. 
والاستعفاء: أن تطلب إلى من يكلّفك أمراً أن يُعفيك منه. فأمًا قوم عفا: درس, 
فهو من هذاء وذلك أنه شيء يُترك فلا يُتعهّد ولا يفزل فيخق على مرور الأيّام. ومن 
هذا الباب قوهم عليه العفاء. فقال قوم هو التراب. يقال ذلك في الشتيمة . وإن كان 
العفاء الدروس فهو على المعنى الذي فزثاه. وليةْصل الآخر الذي معناه الطلب: قول 
|الخليل إِنَّ العغفاة طلاب المعروف, اعضيت فلاناً:أإذأ طلبت معروفه وفضله . فإن كان 
المعروف هو العفو فالأصلان ران إكَيمتنى:وجى الاتاك. وذلك أن العفو هو الذي 


: عفو لله عن خلقه. وذلك 


اب. وقال صفوان: إذا دخلتٌ بيتي فأكلثٌ رغيفاً 
وقال أبو عبيد: الدروس والهلاك, والهقاء 
بالكسر: ما كثر من ريش اللّمام ووَبر البعير. يقال ناقة ذات عفاء. والعَفُو: الأرض 
العُقل لم توطأ وليست بها آثار. والعفو بالحركات الثلاث والعفا بالقصير: المحش 
(ولد الحمار). وعَنُو المال: ما يفضل عن النفقة. وأعفتي من الخروج أي دعتي منه. 
* * # 


والتحقيق : 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو صرف النظر عن شبيء في مورد يقعضي النظر 


فقا عفو 


والتوجه إليد. 

ومن مصاديقه: صرف النظر عن الذنوب. وعن الخطيئة, وعن العقاب. وعن 
العمل . وعن التكثير والضبط , وعن التوججّه والاهتام إليه. وعن التعلّق به. وهكذا. 

وأمَا الاندراس, والتكمّر, والتطوّل, والفضل. والهلاك. والطلب: فن لوازم 
الأصل وآثاره. كلّ منها في مورد وبحسب اقتضاء مقام وموضوع. فإنّ صرف النظر 
عن العبارة: يوجب اندراسه. وعن الشسعر والوبر: يوجب تطوّطا وتكّرها. وعن 
الأمور المادّيّة: يوجب التوجّه إلى العلم والمعنويّة . وهكذا. 

وأمًا الاب وفضل النفقة والأرض: ف يصصرف النظر عنها. 

وسبق أنّ الترك: رفع اليد والتخلية:عين شيء. 

وانحمو: جعل الشيء زائلاً. 

والغفر: حو أثر الشيء»:ويذكر بعد الحفو. 

والإهمال: ترك الشيء سُدىٌ وعدم استعماله. 

والشُقوط ؛ نزولٌ دفعة وبلا اختيار. 

فهذه المعاني لا تناسب تفسير العفو بها, كما لايخق. 

ومن أسماء الله عر وجلّ: اليو فإنّ صرف النظر عن خطايا العبيد وغغضٌ 
البصمر عن ذنوب الضعفاء: من أعرٌ صفات الكرام, ومن أحسن شيم الموالي. 


أو تعفواعَن سوء فإنَ لله كانَ عَفُوَأَكَدِيراً - 5 / 145. 


عَسَى الله أن يَعفوَعَنُْم وكانَ الله عَفوَأغَفوراً - 1 / 13. 


وإن تَُوا تَصفّحوا وتغفروا فإنَّ اله غَفُورٌ رَحيم - 64ل 


فاعقُوا واصتّحواحَقّ يأقي الله بأمره ‏ ؟ / ٠١5‏ 

والصفح: هو انصراف وعدول إلى جانب الشيء, وهذا المعنى إِفّا هو فيا بين 
العفو والغفرء فإنَّ العفو مطلق صرف النظر. 

كبا أنّ التوبة قبل العفو والغفر. ومثل التوبة الكّظم للغيظ. وقبول التوبة, 
وتبديل السيّئة بالحسنة, وكلّ ما يقتضي عفواً: 

الكاظِمينَ القيظ والعافِينَ عَنِ التّايى ‏ */ 174. 

وهو الذي يَقبلُالتَوبة عن عباده ويعفو عَنٍ السيّتات ‏ 49 / 0؟. 
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دنا مكانَ السيئة الحَسَنَةَ حَقّ عفوا - 1/ 40. 

فإنّ العفو كسائر الأمور يحتاج كيجو ٌقتضاء. وما دام لم يوجد الاقتضاء 
المناسب: لا يصمٌ لحموق العفو. 

ويَسألوّكَ ماذا يُنفقرن قل العفو - 2١15/9‏ 

الإنفاق: إخراج شيء عن ملكه إلى ملك شخص آخر. والعفو: صعرف النظر 
عن شبيء. وهذا أقلّ مرتبة من الإنفاق. فأقلّ مرتبة من الإنفاق إلى شسخص هو 
صرف النظر عن خطأ أو تقصير أو خلاف, وحفظ النفس عن سوء النيّة وقصد 
السوء بالنسبة إليه. وهذا المعنى إمّ نبل الإنفاق وإيصال الخير ‏ والعافينَ عَن 
النّاس . ' 

والعفو هذا ميسّر لكل فرد فقيراً أو غنياً. بخلاف الإنفاق: فيكون العفو أعمٌ, 
أنه مطلق صرف النظر عن أيّ شيء مالاً أو حقّاً. 


مصبا ‏ العقّب: الأبيض من أطناب المفاصل. والعَقِب: مؤخّر القدم. وهي 
أن والسكون للتخفيف جائز, والجمع أعقاب. والولدٌ وولد الولد. ويس له عاقبة, 
أي ليس له نسل ٠‏ كل يه يمام بد قود لذ تيده . وعقِّه تعقيباً. وعاقبة كلّ 


الله (ص) العاقب, لأنّه عقب من كان قبله من الأنبياء أي جاء بعدهم. 


مقا عقب: أصلان صحيحان, أحدهما ‏ يدلّ على تأخير شيء وإتيانه بعد 
غيره والأصل الآخر ‏ يدل على ارتفاع وشدّة وصعوبة. قال الخليل: كل شيء يَعَْب 


شيئاً فهو عقيبه, كقولك خف يخلف ,نل الليركوالئهار إذا مضى أحدهما عَقّب الآخّره 


5 لات زد انها تكود 58 الذلب .والماقية أن نر نأ تأره, 
وإفَا ّي بذلك للع الذي ذكرناء. وأما الأصل الآخر 
وجمعها عقاب, ثم رد إلى هذا كلّ شيء فيه علو أو شدّة. ابن الأعرابي: ال 
فيُعقب, وهي أواخرها بحجارة من خلفها. وكلّ طريق يكون بعضه فوق بعض. فهي 
أعقاب. ومن الباب: العُقاب من الطير. سمّيت بذلك لشدّتها وقوتها, وججعه أعقُب. 

العين ١١ / ١‏ العقب: مؤخّر القدم, تله العرب. وقوهم لا عَقِب له: أي 
لم يبق له ولد ذكر. وتقول ول فلان على عَقِبه وعقِييه. أي أخذ في وجه ثم اثثنى 
راجعاً. والتعقيب: انصرافك راجعاً من أمر أردئه أو وجد. والمُعتّب : اْذي يتبع عَِب 
إنسان في طلب حق أو نحوه. 


عقب ينا 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو وقوع شيء في ظهر شيء وخَلفه متصلاً به 
ماديا كان أو معنوياً ويفترق عن المتلف: بأنّ الف أعمٌ من كونه متٌصلاً أو منفصلاً. 

ومن مصاديقها: العققب مؤْخّر القدم وهو في جهة عَقِبِ الرّجل. والولد وأولاده 
المتأخّرة الواقعة بعده. وعاقبة كلّ شيء الواقعة في آخره. وكلّ شيء يأتي بعد شيء 
آخر متّصلاً أو كالمتُصل. والعقوبة لني تلحق الذنب والعصيان. والعقّبة التي تفع في 
منتهى الجبل وفي أطرافه كالمقب من القدم. وتستعمل في ما يشابهه استعارة. 

والعَقب كالحّشِن صفة. واليقاب كالقبتال مصدر من المفاعلة. ويدلٌ على 
استمرار التعقّب. والتعقيب جعل شي« أُوشْخصَ أو نفسه في عقب ثيء آخر. 
والعاقبة ما يقع في عقب شيء. 

فانظر كيف كان عاقَةٌ الحنذرَين 71/0/2” 


عاقبة المكدَّبِين. عا الظالمين. والعاقبة للتقوى. عاقبة الأمور - يراد انتهاء 
هذه الموضوعات إلى تلك العواقب. 
فالعاقبة ما يقرئّب على جريان, متّصلاً به أو بما في القلب من أثره. 


والعقبى : مؤتّت العٌقبان معؤئ لا باللفظ . إسم. أو صفة مؤّتة كالحلى لا مذكّر 


سَلامُ لِك بِاصَبرَتُ قنعمَعْقيَ الدّار  .14/1١*‏ 
وسَيَعلَمُ الكقّار لمن عُتىَ الدّار - ١7‏ / 47. 
أي عاقبة الدار الدنيا ومنتهى هذه المعيشة المادّيّة, وهي المترئية عليها. 


والعقّبة: ما يتحصّل من تكوّن الجبل من الطرق الممتدّة الصعبة , والامتداد يفهم 
من توالي الفتحات. والصعوبة من اقتضاء الجبل فإنّ ما يتعاقب فيه ليس كالمتعاقب 
في الأرض السهلة. وبهذه المناسبة يطلق العَقّب على الأطناب. 

قلا آفتَحم العقبَدَ وما أدريِكٌ ما العقبة  1١/1٠‏ 

فكنا أنّ السلوك في العقبة صعب فيه شدّة وزحمة, ولازم أن يتحمّل السالك 
هذه الصعوبة والشدّة إلى أن برتقي إلى أعلى الجبل : كذلك فك الرقبة وإطعام في يوم 
ذي مسغبة, فالعمل بها صعب شديد في السلوك إلى مراحل الكئال والإيمان واللقاء؛ 
فإِنّه يحتاج إلى قطع ححمبّة الدنيا وعلاتقها. 

واليقاب والمعاقبة والإعقاب والتتقبب: تدلٌ على جعل شيء مترئباً وجارياً 
ومتعاقباً لشيء آخر, والنظر في الأفعالن:إى جه الننسبة إلى الفاعل وصدور الفمل 
منه. وفي التفعيل إلى جهة وقوع إلفعل وَتَعلقَه بالفعول. وفي المفاعلة إلى جهة استمرار 
الفعل . 

ذلِكَ ومن عا 


كثل ماعوقبَ يه 30/17. 
وإن عاقَبم قَعاقبوا يمثل ما عر 
أنَّالله شَدِيدٌ العقاب ‏ 7/1 195. 
بة: إجراء ما للعمل من العاقبة وسوء النتيجة والجزاء مع الاستمرار. 
فإنّ القاب يستمر إلى أن يتم ميزان الجزاء . 

فأعقيهم يفاقأني قلويهم - 4 / //. 

يراد جعل النفاق عاقبة أمرهم وجزاء أعماهم يقرئّبٍ عليها صادراً من جانب 
الله تعالى. 


فده 


عقب أرنفا 


وَلَّ مُدبرا وم يُعذَّبِ يا مومى لا تتقف 7ل 

ولثةيحكم لامْعَدّبَ كد 1١/1‏ 

لَه مُعَقّاتٌ ين بين يديه ومن خُلفه - 17 / .1١‏ 

أي وم ير عاقبة عمله لينتج ما هو المقصود. وهو الحاكم المطلق ليس لأحد 
أن يعاقبه في حكله أو يقيده يعواقب ونتائج حدودة في نظره. ولمن أسر القول أو جهر 
منهم معقّبات في أطرافه يحفظونه وكانوا في عقب أموره وفي عقب وجوده وحالاته, 
أي يجعلون أعقابا له. 

والعُقْب: وكذلك لعب , والعُقبى . والعُقبان. والعاقبة. والعُقبّة. والمَب: كلها 
بمعنى اعقب والمتعقّب: 

هتالكَ الولايةٌ له الح هو خَيد ثواباوجَر 

ومن ينقلب عَل عَقَبِيه كَل َطْوٌك إن كيبا ١/1:‏ 

فلا ثراةت الفتتانٍ نكص عَلَ عَقبِيه وقال | 

لقَدكاتت آياتي تل عَلَيكُم فكُمٌ عَلَ أعقابكُم تتكصون - 71/177. 

ورد عَلَ أعقاينا بعد إذهّدانا لله - 5/ .١‏ 

وجَعَلّها كلمةٌ باقية في عَقِبه - 18/117 

الظاهر أنّ الب والٌقْب والمُّب: صفات مشبهة كلمن والصّلب والجتّب, 
بمعنى المتصف بصفة التأخّر والتعقّب. والنبوت في الأول بمكان الكسرة أزيد من 
الآخرين. 


بريه - 44/4. 


م فى الأعيان الخارجيّة: هو التلف قبال الأمام, فيقال: رجع زيد 
على عقبه. وعقَبِتٌ زيداً. يراد خلَقّه. وفي الأفعال والجريانات المتجدّدة: هو المتأخّر 


نملف عقد 


الذي لا يكون بعد تماميّة الجريان والفعل, فإِنّ وجه الفعل ومبدأه وجهة المقابلة فيه: 
هو ابتداؤه. فيكون انتهاؤه جهة خلفه وعقبه. فالعقِب مفهوم واحد في الصورتين. 

والتعبير بقوله تعالى ‏ على عقبيه بصيغة التثنية: فإِنٌ إلإنسان 
عَقِبٌ. وأما التعبير بالعِب دون القدم وغيره 
فالرجوع والانقلاب إِنما يتحقّق مبتنية على هذين العقبين | 
ليس بالقدم والرّجل بل بالعقب. فإنٌ القدم من الإقدام والقُدَام. 

وأما صيغة الجمع بالأعقاب: فهي بمناسبة ‏ عليكم - ثُرةٌ. 

والأعتاب جمع العَتِب بمعنى المتلف المقابل بالقدّام. 

وأمًا قوله تعالى ‏ هو خير ثواباً: امير راجع إلى الله. ويشير إلى أن تعالى 
هو الصمد المنظور وهو خير ثواب لخت غاقبةٍ وُمقصود. 

اللّهم اجعل عاقبة أمورنا.خيراء وحَير الخير: هو الله تعالى ولقاؤه. 


0 اك 


مصبا _عقّدت الحبل عقداً من باب ضعرب, فانعقد, والققدة: ما يُسكه ويوثقه, 
ومنه قيل عقدت البيع ونحوه. وعقدت البين, وعقّدتها توكيد. وعاقدته على كذا 
وعقدته عليه بعنى عاهدته, ومَعقِد الثنيء: موضع عقده. وعُقدة النكاح وغيره: 
إحكامه وإبرامه . واليقد: القلادة, والجمع عقود مثل جمل وحمول, واعتقدت كذا: 
عقدت عليه القلب. 

مقا عقد: أصل واحد يدلٌ على شد وشدّة وثوق وإليه مرجع فروع الباب 
كلها. من ذلك عَقد البنا. الجمع أعقاد وعقود. وعسل عَقيد ومنعقد. والثقدة ف 
البيع: إيجابه. والٌقدة الضّيعة, والجمع عُقّد. يقال اعتقد فلان عُقدة أي اتفذها. 


عقد لغفا 


واعتقد مالاً وأخاً: إقتناه. وعقد قلبه على كذا فلا ينزع عنه. واعتقد الشيء: صلّب. 
واعتقد الإخاء: ثبت. والعقيد: طعام يُعقّد بعسل. والمٌّقدة من الشجر: ما اجتمع وثبت 
أصله. ويقال للمكان الذي يكثر شجره عُقدة أيضاً. وتعاقدت الكلاب: تَعاظّلت 
(تراكبت). 

العين ١77 / ١‏ _الأعقاد والعقود: جماعة عُقّد البناء. وعقّده تعقيداً: جعل له 
عُقوداً. والٌقدة: موضع الٌقد. ورجل أعقّد أي في لسانه عُقدة وغلظ في وسطه فهو 


عبر اهم 05 2 
والتحقيق : 


أن الأصل الواحد في المادة: انها بجَْكئنٍ أو أجزاء وشدّها في نقطة معينة, 
ويقابله لحل وهو فك الٌقدّة, ماديا أوتمعنوي: 

ومن مصاديقه : البناء المعَوكب وَأَحْملالَََوَ"البيع والعهد والمين والبيعة إذا 
انعقدت. والعسل والدبس والجصٌ والزهر إذا غلظت واشتدّت. والعُقدة في اللسان 
والتكلّم والمُلق. والتقيدة في الكراء والأفكار القلبّة, وهكذا. 

وأمًا مفاهيم ‏ الإحكام والإبرام والشدّة والفلظة والوثوق والإيهاب والعسسر 
والتصلّب والإمساك: فن الآثار واللوازم. 

قالَ َب أشرّح لي صَدري ويَسّر لي أمري وآحثّل عُقدَةمِن ساني يَفقّهوا 
قولي  .37/1١‏ 

شرح الصّدر سعته ليتحمّل أعباء الرسالة ولايتضيق. وتيسير الأمور تهيئة 
الأسباب والتوفيق ورفع الموانع في العمل بالمأمورية. وحلّ عقدة اللسان ليوئّق في 
مقام التبليغ وأداء الرسالة, فإنّ انطلاق اللسان وفصاحته من أتم أسباب الإبلاخ. 


ينا عق 


وانطلاق النّسان يوجد بأسباب ومقدّمات مختلفة مادّيّة ومعنويّة: من رفع 
الوحشة وحصول الأمن والطمأنينة ونورائية القلب والعلم والمعرفة وجريان اللسان 
في البيان وقوّة في الحافظة وغيرها. 
حَْسّد _ب 0/1١17‏ 

العث. نفخ ورمي بصاق وإلقاء. والعُقّد: جمع عُقدة. ويدلٌ على مطلق ما 
يكون متعقّداً وفيه عُقدة. 

والمراد إحكام اعد وإبرام المشكلات وتشديد الفتن والتضييق في أمور الناس 
ظاهراً ومعنىّ. ويقابلها حَلّ عُقد الأمور. 

وهذه صفة بعض من الناس تيك يجبيتهدون في تحريف الأفكار وإضلال 
النفوس وإغوائهم وتشديد عُقَّد أموارهم" 


ولا يصح تخصيص الآ تاتون كنّ من مصاديقها. 

يا أيها الّذِينَ آمنوا أوفوا بالفقرد -0/ .١‏ 

الوفاء هو العمل بمقتضى التعهّد. ويلاحظ في الإفعال النظر إلى جهة قيام الفمل 
بالفاعل . 

والعقد: مطلق الانضام والتشدّد بين الجزءين أو الأجزاء في نقطة معيينة في قبال 
الحلّ. وهذا يعم كلّ واحد من العقود اللاز. مة كالإجارة والمزارعة والمساقاة والنكاح 
والصلح والوقف. والعقود الجايزة كالوديعة والعارية والشركة والقراض والوكالة 


والوصيّة. 


وهذه كلها من مصاديق العقد, إلا أنّ اللازمة منها فيها إبرام وإحكام شديد 
بحيث لا يقبل الحلّ. والجايزة منها فيها إبرام وعقد يقبل الانحلال والنقض. 


عقد لضفا 


وأا الإيقاعات: فهي ما لا تحتاج إلى قبول وينعقد بالإيجاب. 

والإيقاع إِمَا لازم كالعتق والنذر والعهد وايمين والإقرار. 

وما جايز كالعهود والنذور التي وقعت بغير صيغها الشرعيّة. 

وهذه الإيقاعات أيضاً: من مصاديق العقد اللغوي. فإِنّ المُوقِع يجري عقداً 
مخصوصاً بها ويتعهد في الله وله عهداً في مورد معيّن. 

وكذلك تعهّد المؤمن إذا أسلم وآمن بالله وبرسوله وما جاء الرسول به من 
الأحكام الإخيّة. فإنّ هذا العهد أيضاً من مصاديق العقد لغة. 

فالآية الكريمة تدلّ على لزوم الوفا بجميع العقود التي تتحمّق في الخارج على 
حسب اقتضائها كا وكيفً وامتداداً ومسب نا الخصوصيّات. 

فالشدّة واللزوم والجواز إعَا تتتتقاتين"خقوصيّة الموضوع لا من الأمر. فعقد 
البيع مثلاً فيه اقتضاء اللزوم ماميَوَابجهبالمتمَباطفيّار. والإيفاء به لازم في هذه 
المحدودة ومع هذه الخصوصيّة . 

وبهذا يظهر أن تفسير العقود بالعهود في بعض الأحاديث: إشارة إلى هذا المعنى 
العام الشامل للعهود بين الناس وبينهم وبين الخخالق . 

لا يؤَاخِذكُم لله باللغو في أيمانكّم ولكن يواخِدَكُم هما قدت الأهانَ فكفّارته - 


34 
ولكلٌمجعلناموايبماتَكَ الوالدان والأقتيون والِّينَ عقدت أَهانكُم فآتوهم 
نصيتهم - 59/14 


الأهان جمع البين وهو القسم . واللغو منه ما يكون باطلاً وغير واجد لشرائطه 
وغير مقصود. 


يفرفا عقد 


: أي جعله منضمًاً وشدّه وأحكنه, وهذا في قبال الهين الغو 
يه نا يحصل بشرائطه اللازمة. 

والمراد من الموصول في يما عَقدتم الأهانَ: متعلّق الهين, واللجارٌ متعلّق بالعقدء 
أي عقدتم الأهان به. وهو متعلّق يمين معقود. وفي قبال هذا الأمر: الأمر اللَغو في 
البين, وهو ما يتحصّل من البين ويتعلّق به وهو لفو باطل؛ أن البين كان لغواً غير 


معقود. 
فالنظر في الآية الأولى: إلى ما يقد البين به وإلى اللَغُو في المين. وفي الثانية: 
إلى البين المعقود نفسه. 


وأمًا تفسير الآية الثانية: ولكلّ زةمين الإنسان جعلنا متولين بعده يستولون 
أموره ويلون بعده. وهذه الموالي تإملتق بي ما ترك الوالدان والأقربون, وهؤلاء 
المتولون هم الوارثون بعضهم أولى من بِمَض من جهة القرابة, فتكون الجملة صفة 
للموالي. 

والتعبير بكلمة - من ما: فإِنّ الوالدين والأقربين ُتركون ما هو أعمّ من ذوي 
العقل وغيرهم . 

وهذه المعاني ما يستفاد من ظهور الآيتين الكرمتين. وما يقال من وجوه أخر: 
بعيدة عن مساق الكلمات والجملات, وغير مناسبة بظواهر الآيات البينات. وللد 
أعلم. 

وأمَا التعبير بقوله مما ترك الوالدان والأقربون : فإن الورات والمتوق يجسمهم 
الوالدان في أيّ مرتبة, أو الأقربون كبا في الأخوال وغيرهم. وأمًا ألذين عمقدت 
أهانكم: فهم جماعة أخرى من الورّاث. 

والتعبير بالترك: لأنّ المنظور هو الطبقة التالية الباقيية. من دون نظر إلى 


عقر دن 


انتساب خصوص. كها في: 

وتركنا يوست عند متاعنا. ل تركوا من تعدهم ريه ضعافاً. 

فالنظر إلى ممرّد المتروكيّة من حيث هو. 

ولايخنى أنّ لفظ الكل إذا لم يُضّف إلى شيء ولم تكن له قرينة مخصّصة فالمُنسيق 
إلى الذهن ينه هو العقلاء. كا في لكل ضعف ولكن لا تَملّمون. 

ولا تَعزِموا عْقدَة الكاح حقٌّ يلم الكتابٌ أجلّه  ١‏ / 170. 

أي لا تقصدوا عازماً مايعقّد به النكاح ويحكم قبل انقضاء الأجل ؛ وهو الهدّة. 
وأمًا يحرّد القصد فلا إشكال فيه. 

ولاجُناح عَلَيكُم فيا عرّضمم بد يطبم النّساء أو أكتنثم في أنقيمكُم - ١‏ / 
لرنة 

قَيِصفُ ما قرضمٌ إلا أن يعفون أو يَعفو الذي بيده عُقدة التكاح - ؟/ /10. 

وهو الول للمرأة الصغيرة أو الحجورة. 

ولايخ أنّ تفسير مَن بيده عُقدة التكاح: بالزوج, غير صحيح, فإِنَّ غُقدة 
النكاح كبا أنها تمتاج إلى الزوج : كذلك تحتاج إلى المرأة. 

* * ٠» 


عقر: 

مصبا عه عقراً من باب ضرب: جرحه. وعقّر البعيرٌ بالسيف عقراً: طرب 
قوامه به. لايُطلق العٌقر في غير القوائم. ورئما قيل عقّره إذا نحره. فهو عقير. وجمال 
عَقرَى, وعقرت المرأةٌ عقراً من باب ضعرب أيضاً, وفي لغة من باب قرب انقطع 


اننا اعد 


حملهاء فهي عاقِر, ونساء عواقر وعاقرات» ورجل عاقِر أيضاً: لم يولّد له. والجسمع 
عُثّر مثل راكع ورُكّع, وعقر الله بالفتح جعلها كذلك. والٌقر: دية فرج المرأة إذا 
عْصِيَت على نفسهاء ثم كثر ذلك حثّ استعمل في المهر. وعُقر الدار: أصلها. والعقار: 
كلّ ملك ثابت له أصل كالدار والنخل, والجمع عَقارات, والعقّار: الدواء, والجسمع 

مقا عقر: أصلان متباعد ما بينهاء وكلّ واحد منها مد في معناه جسامع 
لمعاني فروعه. فالأوّل ‏ اجرح أو ما يُشبه البجبرح من اغزم في الشيء. والثاني ‏ دالٌ 
على ثبات ودوام. 

فالأرّل_قول الخليل: العقر الجر" َال عقرت الفرس:كسعتٌ قوامه بالسيف, 
وفرس عَقير ومعقور. وخيل عَقركئوَالسقَار الذي يمف بالإبل لا يرفق بها في 
أقتابها فتُدبرهاء وعقرت ظهر الْدايةه يركف تيقال هقر ١‏ 
عقر فلا يَبرح. ويقولون ‏ عُقرة العلم النسيان, أي إِنّه يَعقره. وأخلاط الدواء يقال 
لها التقاقير. واحدها العقّار. وسمّي بذلك لأنّه كأنّه عقّر الجوف. ويقال المقر: داء 
يأخذ الإنسان عند الرّوع فلا يقدر أن يبرح, وتُسلمه رجلاه. وأمًا الأصل الآخر - 
فالعقر القصر الذي يكون معتمداً لأهل القرية يلجئون إليه. أبو عبيد: الفر: كل بناء 
مرتفع. الخليل: عُقر الدار: حلة القوم بين الدار والحوض كان هناك بناء أو لم يكن 
والُقر: أصل كل شيء. ومن الباب عُقر النار: جتّع جمرها. والتقار. ضيعة الرجل. 


أقام , كأنّه نيء قد 


الاشتقاق 747 عقّرته أعقره عَقرًء فهو عَقير ومعقور. وعُقر المرأة يُضعها. 
وعُقر الدار وعَقرها: ساحتها. والعٌقر: القّصر الحتترب. ورجل يعقّر. إذا كان يَعقر 
البعير. وكلب عَقور. 


عقر كفا 


قع ‏ ترمد (عار) اجتتّ, استأصل. اقتلع, أباد. أزال؛ استخلصٌ 
تقل: ألغى. 

انتقل» الفى ل د كنا 
والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تحوّل في مسير الحياة وتغيير الحركة الطبيميّة 
بحيث يلغو جريانه الأصيل, وهذا المعنى يختلف ويتفاوت بحسب اختلاف الموضوعات: 
كتحوّل التوليد في المرأة فيقال أئّا عاقر. وتغيير جريان الحياة في البعير يقطع قوائمه. 
وكذلك بعض الجروح إذا حوّلت مسيرٌ الحياة. ومثله تغيير رحل الدابّة أو سرجها 
للإتعاب في الحركة والسير. وقطع رأس النَخِلٍ الموجب لتحوّله في الحياة. وتعقّر 
الغيث إذا توف عن الجريان. وحدوث'الْتِسَيانٌ وجب توقف استمرار العلم . وكذلك 
القصر إذا تحوّل عن عبارته إلى التخراب وخلاخن-أهله وتوف جريان عمرانه. 

وبالجملة كلّ شيء يكون في مر ضَتحوّلَ عَنَ جمريان الحياة: فهو عقير وعاقر 
ومعقور. وقد يطلق على أصل شيء ومبدأ جريان أو منتهاء, باعتبار خروجه عن 
الجريان والتحوّل, فيقال عُقر الشيء, والعقر إسم مصدر, وهو الحاصل عن التغيّر 
والتحوّل, كبا في دية الفرج المغصوب المعقور. أو الصداق والمهر بعد الوطي في البكر, 
وكذلك تحلة القوم في وسط الدار والحوض, والقار: ما يتحوّل من أراضي التوات 
بالإحياء. فاللازم ملاحظة قيود الأصل . إلا فيكون تجؤزاً. 

ثم إنّ هذا المعنى نما هو متوسّط بين الجران الطبيعيّ في الشنيء. والاستيصال 
وهو إزالة الشنيء وإبادته. 

قَعَقَروا النَاقة وتوا - 7 / لال 


فَعَقَروها فأصبّحوا نادمين ‏ 55 / /161. 


يننا 


؟] 


فَكَذَّبُوه فَعقَروها قد عَلَيم لحكل 

هذا الّقر مربوط بقوم صالح وهم مود قبيلة بعد عاد. وسبق جريان أمورهم 
في ود وصالح. 

0 
يّ من ورا وكانّتٍ امرأقي عاقراً - 16 / 5. 
الكِبَُ وامرأتي عاقِر ‏ 7/ .1٠‏ 

العاقر من تحوّل جريان أمره. وفي النساء إذا تحوّل جريائها الطبيعّة ولم تلدء 
وهذا من الصفات الخاصّة بالنساء كالحيض. ولا تؤلّث صيفته. 


وفي هذا إشارة إلى يأسه من الأول دجمت إِنّ امرأته عاقر, وإنَا دعا ريه لييب 
لي بعده يتول أموره ويرث أعفة قي إداتةعما يلزم عليه من الدعوة والإبلاخ . 
٠ 2‏ * 


مقا -عقل: أصل واحد منقاس مطرد يدلّ عُظمه على حُبسةٍ في الشيء أو ما 
يقارب المّبسة. من ذلك العقل, وهو الحسايس عن ذميم القول والفعل. عقلّ يعقِل 
عقلاً إذا عرف ما كان يجهله قبل أو انزجر عا كان يفعله. وجمعه عقول. ورجل عاقل, 
وقوم عُقلاء وعاقلون, ورجل عَقول إذا كان حَسّن الفهم وافر العقل, وما له مُعقول, 
أي غقل. خرج تخرج الملود للجلادة, والميسور للئسر. ومن الباب المعقل والققل. 
وهو الحصن. ومن الباب الَقل وهي الدّية» يقال عقلتٌ القتيلٌ أعقله عقلاً. إذا أدّيت 
ديته. وعقلت عن فلان إذا غرمتَ جنايته. وسمّيت الدية عقلاً لأنّ الإبل التي كانت 
توح في الديات كانت تجمع فتعفّل بفناء المقتول فسئُيت عقلاً وإن كانت دراهم 


عقل فنا 


قوطم ‏ فلائة عقيلة قومها, فهي كريمتهم 
وخيارهم ويوصف بذلك السيّد أيضاً فيقال هو عقيلة قومه. وعقيلة كلّ شيء: أكرمه, 
والدرّة عقيلة البحر. 

العين 18١ / ١‏ العقل: نقيض الجهل, عقّل يعقِل عقلاً. فهو عاقل, والتعقول: 
ما تَعقِله في فؤادك. وعقّل بطنٌ المريض بعدما استطلق: استّمسك. وعقلٌ المعتوة 
والصبئٌ: إذا أدرك. وعقلتٌ البعير: شددت يدّه بالِقال أي الّباط. والهقال: صدقة 
عام من الإبل. ويجبمع على العقّل. والعقيلة: المرأة المخدّرة امحبوسة في بيتهاء وجمعها 
عقائل. والعقل: الحيصن. وجمعه العقول. 


فتَشدّهما جميعاً في وسط الذراع بحبل . وذلك هو اليقال. وعقلتٌ القتيل: أدّيت ديته, 
ودافعٌ الدية عاقِل. والجمع عاقلة» وتجسمإلماقلةحَواقلٌ؛ وعقلتٌ الني. 
ومن باب تب لفة, ثم أطلق العقل الذي هو مصدر على الحجا واللّب. فالرجل 
عاقل, والجمع عُثَال. وربما قيل عُقلاء. واعتقلت الرجل: حبسته. واعتقل لسانه 
بالبناء للفاعل والمفعول: إذا حُبس عن الكلام فلم يقدر عليه. والمَعقّل: المَلجأ. 

الاشتقاق 18؟ ‏ واشتقاق عقال: من عِقال البعير. وكل شيء حبسته فقد 
عقلته. ولذلك مي العقل لأنّه هنع عن الجهل. ويقال عقل الدواءٌ بطنّه, والدواء 
غقول. 

قع - 7م35 (عِئّل) صادر. حجز. حبس الرهن. استولى. 

الفروق 16" الفرق بين العلم والعقل: أنّ العقل هو العلم الأول الذي تزجر 
عن القبائح, وكلّ من كان زاجره أقوى كان أعقل, وهو من قولك ‏ عَقل البعيرٌ إذا 


مدنا عقل 


شدّه فنعه من أن يثور. وطذأ لا يوصف له تعالمى به. وقيل ‏ العقل يفيد معنى الحصصدر 
والحبس. وخلاف العقل الحُمق, وخلاف الملم الجهل وقيل لعاقلة الرجل عاقلة: 
لأئّهم يتحبسون عليه حياته. والهقال ما يحبس الناقة عن الانبعاث. 


هع# اه 


والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تشخيص الصلاح والفساد في جريان الحياة 
مادّياً ومعنويًاً ثم ضبط النفس وحبسه علها. ومن لوازمه: الإمساك. والتديرء 
وحسن الفهم , والإدراك, والانزجار. ومعرفة ما يُحتاج إليه في الحياة, والتحصّن تحت 
برناج العدل والحق, والتحفّظ عن الم والقايلات. 


وهذا حقيقة ما ورد في الأمحاديت من أن له جنودا كثيرة. 

فظهر أنّ التفاسير المذكوركء ازاك أو-جاللوازم . 

ثمإِنّ التشخيص والضبط إِمّا في مورد نفسه وبالنسبة إليه فيقال عقّل يعقّل فهو 
عاقل. وإمّا بالنسبة إلى موجود آخر كالبعير والقّوّد في القتيل. فيقال ‏ عقلتٌ البعير 
اثلا يثور وحفظاً له من الطغيان. وعقلثٌ الدية أو القتيلٌ إذا تعيّن الصلاح وتشخّصٍ 
العمل اللازم في تأدية الدية عن القتيل ثلثلا يوجب ثوراناً وهيجاناً من جانب الورثة 
أو غيرهم. 

وكذلك بالنسبة إلى ضبط اللسان. وفي الجناية . وفي الرجل الطاغي. وفي البطن 
المستطليق . وفي الطفل إِذا بلغ القييز. وهكذا. 

فظهر أنّ تحقّق العقل وهو قوّة بها يتميّر الخير والصلاح ماديا ومعنوياً, ثم 
توجب الضبط عن الخلاف والقايل وفي جهة التشخيص: هو أقوى وسيلة في تحصيل 


عقل لغنا 


السعادة والوصول إلى الكثال, ولا ينفع في فقدانه عبادة ولا زهد ولا رياضة ولا أيّ 
عمل واقع. 

وقالوا لَوكًا نَسْمعٌ أو نَْقِلُ ما كناف أصحاب الشّعير ‏ 319 / .٠١‏ 

أم تحسبٌُ أن أكثرهُم يَسمعون أو يَعقِلون ‏ 70 / 51. 

صٌُبُكمٌ عُمِيٌ فهُم لا يَعقلون 15/للالء 

إِنَّشدٌ الدَّوابٌ عند لله الضّمَ البكم الّذِينَ لايعقلون - 8/ ؟5. 

فعُلل دخولُ السعير بكونهم لا يسمعون كلمات الله ورسوله ولا يُعقلون حقٌٍ 
يفرّقوا بين مصالح أمورهم والمفاسد ويضبطوا أنفسهم. ثم أشير إلى أنّ المراد من 
السمع والعقل ليس بسماع أصوات ظَاهِزيّة وَلا.التعفّل في أمور ماديّة صدرفة دنيويّة 
بل بالنسبة إلى ما هو الحق. ثم مر اَل أن لصقيقته روح القوى والحمواش. 
وبانتفائه ينتني الإحساس رأسأء نوضري ين شر الدّواتِ هو الفاقد للعقل والقييز. 

وبالعقل يستعدّ الإنسان لإدراك كلّ خير, والبلوغ إلى كلّ سعادة وكبال, وكلما 
قوي العقل واشتدٌ, كان استعداده أقوى وأتم: 

إن في ذلك لآيات لِقَوم يَعقلون  ١7‏ / 6. 

كذلك تُفصّل الآيات لقو يَعقلون - .18/7٠‏ 

ولَقّد تركنا منها آية بيْندٌ قوم يَعقلون - 1١‏ / 0. 

فالآيات الإطيّة تدوينية وتكوينيّة لا يستفيض ولا يستفيد منها إلا العاقلون. 

وإذا ضف العقل وعُلب تحت سلطة الحوى والقايل: يصير الإنسان إلى طرق 
فيها النسران والضلال والفساد والهلاك: 

ألو كان آباؤهم لا يَعقلون شيئاً ولايمتدون ‏ 7 / 10/٠‏ 


ا عقل 

اتّهذوها موا ولَعباذلكَ بأْئّم قوم لايعقلون ‏ 0 /8ه. 

ويجقل الإجس عَلٍ الّذِينَ لاتعقلون  1٠١/1١‏ 

إِنَ اين يناد وّراء الحُجُرات أكثرهُم لايتعقلرن - 44 / 5. 

تحسيهم جميعاً وقلويهم سق ذلك بأئكْم قوم لايعقلون ‏ 05 / 16. 

وتلكٌ الأمثالُ تَضرِيها للنّاين وما يَعقلّهاإَِا العالمون - 75 /40. 

أف لَكُم ويم تعثُدون ين دُونٍ اللو أفلا تعقِلون  .107/1١‏ 

مررّح بأنّ انتفاء التعّل يلازم اثتفاء الإهتداء إلى سبيل الحقّ. واتّخاذ المزو 
واللعب في الحياة. ولحوق اللإجس في الُلق والسلوك . 
الهشرة والجالسة والمصاحبة. وتشتّتٌالقلونيهواختلافها وتفرّقها. وعبادة غير الله 
والتوجّه والتعبّد لما دون الله خار جا أر1 قي التفل. 

وأشار بقوله ‏ وما يعقلهإل :الاين أيضأً لا يغنهم علمهم في طريق 
الهداية والنجاة, بل لابدّ هم من التعثّل. 

انعم إِنَّ العالم إذا فقد العقلّ والضبط والقييز: يكون أخسر وأضلٌ من الجاهل: 

أتأمْرون الناس بالبرٌوتنسون أنفسَكُم وأنمٌم تعلو الكتات أفلا تعقلون - 6/ 
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اء التأدّب ورعاية حقوق 


ولا يخق أن قُوى النفس مرجعها إلى النفس . وهي متّحدة معه بل عينها. فإِنّ 
مع وحدته وتجرّده كلّ القوى. ومن تويه العقل النظريّ, والعقل العمل فالأوّل ‏ 
بلحاظ النظر إلى ما فوقسه من المبادئ العالية. ويطلق عليه قؤة الإدراك. والثاني ‏ 
بلحاظ النظر إلى ما دونه , وهو ميدأ التحريكات البدتئة والأعمال الخارجيّة. 

فالقوّة العاقلة كما قلنا حقيقتها: تشخيص الأمور الصالحة من الفاسدة والضارّة 


عقم 41" 


في جريان الحياة وامتدادها, مادّيةٌ أو معنويّةٌ, ثم ضبط النفس وحبسه على طبق ذلك 


التشخيص. 
والتشخيص مربوط بالقوّة النظريّة والإدراك. والضبط إلى القوّة العقليّة 
العمليّة. 
لا * ل 
عقم: 


مصبا العَقيم: الذي لا يولّد له. يطلق على الذّكر والأنثى, وعَقِمت الرّحمُ عَفَياً 
من باب تَعِب؛ ويتعدّى بالحسركة فيقال عقّمها الله من ياب ضعرب. والإسم العُقم. 
ويجمع الرجل على عُتَّهاء وعقام. مثل كر :وكُرّماء وكرام , وتجمع المرأة على عَقائم 
وعُمُم , وعقل عَقيم : لاينفع صاحبه. والُْلِكِ عقي لاينفع في طلب نسب ولاصداقة. 
ويوم عقيم: شديد الحرٌ. 

مقا عقم: : أصل واحد يدل عَلى غموض وضيق وشدة: من ذلك قوهم - 
حرب عَقام وعُقام: لا يلوي فبها أحد على أحد لشدّتها. وداء عُقام: لاي 
ورجل عَقام: وهو الضيّق المثُلّق. ومن الباب عَقِمت الرحم عُقباً. وذلك تقع في 
الرحم فلا تقبل الولد, ويقال عَقِمت المرأة, وعُقِمت, وهي أجودهما. ابن الأعرابي: 
عتمت المرأة عَفْاَ وهي معقومة وعقيم, وفي الرجل أيضاً: عُتم فهو عَقيم ومعقوم. 
والدنيا عقيم: لا تَردٌ على صاحبها خيراً. والريج العقيم: لا تُلتِم شجراً ولا سحاباً. 
ومن الباب المُعاقِم : المُخاضم. 

التهذيب ١‏ / 188 العَهْمِيّ: الرجل القديم الكرم والشرف. والشقميّ من 
الكلام: غريب الغريب. ويقال للعقيم من النّساء قد عقِمت, وفي سوء الخُلق قد عَقّمت. 
الأصمعيّ: العٌّقميّ: كلام عقيم لا ينستق منه فعل. عمرو عن أبيه: العَقُم : القطع . 


خا 5-2 


مفر ‏ أصل العُفْم: البِبس من قبول الأثرء يقال عقمت مُفاصله. وداء عُقام: 
لايقبل البّرء. 


*# «# # 

والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو حصول شدّة في جريان يوجب انتفاء الثفرء 
كالشدّة في جريان الحرب. وفي جريان التخلّق واعتداله. وفي جريان الداء. وفي جريان 
البحث والمخاصمة. وني جريان الكلام والمكالمة. وفي جريان الصحّة في المفاصل. وفي 
جريان التوليد والحمل. وفي جريان الريم. وفي جريان تشخيص العقل وإجرائه. وفي 
جريان التعلّق بالدنيا وحبّها. وفي جريان امتداد زمان النهار. وفي جريان الحكومة 
والملك. 

ويؤيّد الأصل ما روى في ساعن اللي (ص): العقل عقسلان فأمًا عقل 
صاحب الدنيا فعقيم. وأمًا عقل صاحب الآخرة فنص. 

وأمًا الفرق بين المادٌة والققر. والعقد, والعقل: 

فإنٌ الققر: يلاحظ فيه التحوّل في الجرى الطبيعي. 

وفي العقد: يلاحظ انضام أجزاء وشدّها. 

وفي العقل: يلاحظ تشخيص الصلاح والضبط. 

فظهر أن التعبير بالعاقر في صورة عروض التحوّل ثانياً كما في عقر لمرأةالمائعة 
عن الحمل, وأما العقيم: فالنظر فيه إلى وجود المانع والشدّة من حيث هو. 

فأقبلت امرأئه في صَرّة فصَكّت وجهها وقالّت عَجورٌ عقي - 14/0١‏ 

فالنظر في الموارد إلى وجود هذه الحالة. من أيّ جهة كانت , كما في قوله تعالى: 


000 


أو يُررجُهُم ذكراناً وإناثاً ويجعلُ من يشاء عقهاً 1ع 


عكف 517 


فالنظر فيها إلى يحرّد فقدان التوليد, بدواً أو حدوثاً. 

وهذا بخلاف قوله ‏ أن يكونٌ لي عُلام وكات امرأتي عاقراً ‏ فإنّ النظر إلى 
حدوث حالة العُقر والتحوّل في جريان الحيأة. 

وفي عاد إذ أرسّلنا عَلَيهم التِيّالققيم - .5١/ 0١‏ 

حقّ تأتتهم السَاعَةٌ أو يأتيهُم عَذَابٌُ يوم عَقيمْ - 71 / 50. 

العقم في الري شدّة في هبوبه بحيث تنقطع الفائدة والفرة عنها. وفي اليوم شدّة 
في امتداده من حر أو مضيقة أو تزاحم أو ابتلاءات حادثة, فلا يُثمر إلا اضطراباً 
ووحفة وعناياً. 

فالمادّة كما ذكرنا: تستعمل لازثا وَمتَعوَيا 

2# . . 

عكف: 

مصبا ‏ عكف على الشيء عُكوفاً وعَكْفاً من باب قعد وضدرب: لازمه وواظبه. 
وعكفت الشي أعكفه: حبسته. ومنه الاعتكاف, لأنّه حبس النفس عن التصرّفات 
العاديّة . 


مقا عكف: أصل صحيح يدلّ على مقابلة وحبس, يقال: عَكف يعكُف 


الباب قوهم ‏ للنظم إذا نظم فيه الجوهر: عُكُف تعكيفاً. والتعكوف: الحيوس. 


الاش 


اق 51١‏ -عكّفت الطيرٌ حول القتيل: إذا حامت عليه . والعاكف: الذي 
الايبرح من مكانه, ومنه الاعتكاف. 


العين ١‏ / 777 - عكف: وهو إقبالك على الثيء لا صرف عنه وجهّك. 


7344 عكف 


يََكُُونَ على أصنام لم أي يُقيمون. وقرئ يعكفون ويعكفون, ولو قيل عككف في 
المسجد: لكان صواباً. ولكن يقولون اعتكف: - وأْنتُم عاكفون في المساجد . 
التهذيب 1517١ / ١‏ عَكف: إذا أقام. والهدي معكوفاً ‏ فإن جاهداً وعطاء 
قالا: حبوساً. ويقال نك لتعكنني عن حاجتي أي تصرفني عنها. يقال عكفئه كفا 
فعكّف عُكوفاً ‏ وهو لازم وواقع, كما يقال رجعته فرجّع, ومصدر اللازم الشكوف. 


»ا 0#ن» 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الإقامة حول شيء فيقال: عكف على قتيل 
أي أقام حوله. وعكف في المسجد أي أفام ,فيه ماما له. وعكف عنه أي أقام مُعرضاً 
ومنصرفاً عنه في مكان. وعكف له أي أفام لأجله-وعكفد أي جعله في إقامة وعُكوف . 

وأمًا مفاهيم ‏ الملارّمة, ولواب حبس والإقامة. والمقابلة, والحوم - 
بنحو الإطلاق: فن آثار الأصل. 

فني الأصل قيدان: الإقامة, وكونها حول شيء ولو معنى. 

فأتوا على قوم يَعَكُفونَ على أصنام كم 178/71 

وانظر إلى إهك الذي ظلتَ عليه عاكفاً ‏ ١؟‏ / 11 

قالوا أن تبح عَلَيه عاكفين  .1١ /17١‏ 

أي الاقامة منهم حول هذه الأصنام والآهة. 

ولايخق أنّ المراد من الُكوف: إمّا العكوف المعنوي. أو ما هو الأعمّ, أو 
الاتصاف الشأني. وهذاكها في قوله تعالى: 


علق 14 


َسَبْعْبحمدٍ ربك وكن من الساجدين, طب بيت للطائفين والعاكفين والإِكّع 
الشجود التائبون العايدون الحايدونَ الَائُحون الراكعون اين يقيمون الصّلاةٌ 
وما رَزقناهُم يُنفِقون. 

فإنٌ اتتسبيح والحمد والسجدة والطواف والكُكوف والركوع والسجود والتوية 
والعبادة والسياحة والإنفاق وإقامة الصلاة.كلٌ منها لايمكن استدامته واستمراره خارجاً 
بل المراد ما يصدق عليه هذه المفاهيم عرفاً. 

والمسجدٍ الحرام ا ي ججعلناه للناين سَواء العاكتٌ فيه والياجٍ ‏ 1 / 10 


ولا بار وه ون عاكفونَ في المساجد ‏ 7 / 1417 

أي مقيمون في المساجد يحومون يؤل الكعبة ويتوجهون إلى الله بقلوهم. 
والمعكوف عليه محذوف بقريثه ذاكق المكان المعكوف فيه. 

ما هذه التَمائيل التي أن لماعاكفري - 7١‏ /اه. 

َعِدُ أصناماًقَنظلٌ ها عاكفين - 791 01. 


أي مقيمين لها حوًا. أي لأجلها. 
واهديّ معكوفاً أن يبن حل - 4 / 10 


أي صَدّكم الكقار عن ابلاغ الَدي إلى حل النحر, مع كون المّدي مُقاماً وقد 
أقتم حوله. فنعوكم عن المسجد الحرام, وعن تحر لدي . 

والاعتكاف: افتعال بعنى اختيار العكوف والإقامة حول مقصد والعمل على 
برنايج عباديّ. 


م#مع هه 


مصبا عَلقت الإبلُ من الشجرة عَلقاً من باب قل وُلوقاً: أكلت منها 


دنا علق 


ب: سَرّحت. وعَلِقَ النُوبُ بالشُوك عَلْقَا من 
نثيب به واستمسك. وعَلْقت المرأة بالولد وكلّ أننى : حبلت» 
والمصدر الٌلوق. وعلّقثٌ الشيء بغيره وأعلقته َتملّق. وعلاقة السيف: جمالته. 
واليعلاق: ما يُعلق به اللحم وغيره. والَلّق: شيء أسود يُشبه الدود يكون بالماء فإذا 
شربته الداية تعلّق بحلقها, الواحدة عَلّفة. والعلقة: المتني ينتقل بعد طوره فيصير دما 
غليظا متجمداً ثم يصير لحماً. والقلقة: ما تمل به الملاشية, والجمع عُلّق . وفلان له 
يأكل إِلّا عُلقة, أي ما يسك نفسه, والٌلاقة مثلها. وامرأ 

مقا - علق: أصل كبير صحيح يرجفع إلى معنى واحد. وهو أن يُناطً الثنيء 
بالشيء الالي . ثم ينّسعٌ الكلام فيه ,تقول علْقبتٌ/الشيء أعلّقه تعليقاً. وقد عَلِق به: 
إذا ازمه . والعَلّق: ما تعلق به البكرة من القاتة . وألعلّق: الجامد, لأنّه يُعلق بالشيء, 
والقطعة منه عَلّقة. قال الخليل: علق أ5 لَتِيء بالشيء. وعَلق فلان بفلان: 
خاصمه. والقلّق: الهوى. ومن الباب القلاق: وهو الّذي يجقزئ به الماشية من الكَلاُ 
إلى أوان الربيع. والقلائة: الحب اللازم للقلب. ويقسولون: إِنّ القلوق من النّساء: 
المُحية لزوجها. وقوله تعالى ‏ فتٌذروها كالعلّقة - هي التي لاتكون أي ولا ذات 
عل . 

مفر العَلّق 


التشبّث بالشيء يقال عَنِق الصيد في الحبالة, وأعلقٌ الصائدٌ: إذا 
لته. والمعلق والميعلاق ما يُعلّق به. وجلاقة السوط: كذلك. وعَلَقُ 
آلاتها تي تتعلّق بها. والعلقّ : ما يُتمسّك به. وعلق دم 
فلان بزيد: إذا كان زيد قاتله. والعلّق: دود يتعلّق بالحلق. والعلّق: الدم الجامد. 
أقول ‏ البكرّة: ما يكون فوق البثر يُلَتُ عليه الخيطان. والنّشَب: النعلّق. 


علق ا 


وسرّحت المواشي : ذهبت ترعى. 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المدة: هو تعلق بشيء بحيث لا يكون للمتعلّق تقوم في 
نفسه. كتعآّق العَلّق بالحلق. إن اللّق بذاته يقتضي تعلقاً وسكا بشيء حقى يتقؤم 
ويطمان. 

والفرق بين المادّة وموادٌ السب والشبث والنوط والقسّك: أنّ النّضَّب يلاحظ 
فيه جهة ورود في شيء, كما في نَشَّب العظم في الحلق . 

والشّبث: يلاحظ فيه شدّة التملق :يق كنيت الهوى القلت. 

وفي النوط: تعلق شيء وتوقفة ع لفق أمر آخر. 

وفي القسك: جهة الامتناع وَالضبط بسب أمر آخر. 

والتعلّق: له مفهوم مطلق. فني كلّ منها بلحاظ مطلق التعّق وعدم وجنود 
التقوم في نفسه والقيام بشيء آخر: يصدق التعلّق عليه . 

ومن مصاديق الأصل: علق الإبل من الشجرة عند الحاجة الشديدة والتوسشل 
بها لرفع المجوع. وعَلْق الثوب بالشوك والمرأة بالولد. فإنهما في حالة التعلّق وحينئذ 
لاتقوّم للها في أنفسهما بل يتقوّمان بهما. وعلاقة السيف والسوط والقربة والبكرة وما 
فيها تعلق إلى آخر. والحب والمموى يتعلّقان بالقلب وباعتيار ذلك التعلّق وفي حينه. 

والعلّق كالحَسّن صفة في الأصل: بمعنى ما يتصف بالعُلوق والتعأّق وفيه صفة 
القلوق. ومن مصاديقه: العلّق المتحوّل من النطفة التي هي مابع متجمّد. فيصير إلى 
شيء فيه صفة التعلق, أي من شأنه اقتضاء التعلّق إلى كونه مُضغة والتحوّل إلى حالة 


لوكا علق 
التقوّم في نفسه. فني مرتبة العلّق لا تقوم فيهاء بل فيها تعلق إلى مرتبة أخرى لتتحوّل 
إلبها. 

ومن مصاديقه: الدود التي في حياتها صفة التعلّق واقتضاؤه, ولا يُديم حياتها 
إلا بحالة التعلّق , وكونها متعلّقة بشيء. 

وإذا قلنا إِنّ العلّى مصدر كالتمَبِ ومن تَّ 
المتحوّلة وعلى الدود, من باب المبالغة 

فظهر أنّ تفسير العلق بالنّصَبِ أو النوط أو التشيّث أو القسّك؛ تفسير تفرييي» 
وتفسيرها بالُلوق: تفسير مفهوم أعمَ. ١‏ 

وبهذا ينكشف امتياز التعبير به في موْاودِه في القرآن الكريم. 

والتعليق: جعل الشيء ذا عُلوق] 

فَلامّيلوا كُلَّالمبل فتذروَعًاكالمعلّة 1١5/1‏ 

أي لا تقيلوا كلّ الميل إلى إحدى الزوجات وتذروا الأخرى ذات علوق وبلا 
تكليف كالتي ليست ممزوجة ولا مطلقة لا ثبات ها ولا طمأنينة في نفسها. وهي على 
حالة العلّق. 

خْلَقَ الإنسانّ من عَلّق ‏ 7/17 

نا خَلّقناكُم من تراب ُ#من نُطقّة تمن عَلقة - 11 / 0. 

فَخَلَقنا العلقَةَ مُضفَةٌ - 77 / 14. 

#كان فَعَؤى - 51/100 

اللّق قلنا نه وَل مرتبة من مراتب تكوّن الإنسان. وهو حالة التعلّق بكونه 
مضغة, ليس بنطفة حو يكون مايعاً متجمّداً من عالم الجماد, ولا مضغة حقٌ يكون 


إن إطلاقه على العلقة 


علم لَك 
مرتبة فعليّة ثابتة من مراتب تكوّن الإنسان, فهو معلّق بينهما. 

وقد ينسب أوّل خلقة الإنسان إلى الماء أو إلى القراب: باعتبار كونهها مالّتين 
في أو نشوء الإنسان في العالم الكبير, وقد ينسب إلى النطفة: باعتبار مبدئئتها في 
عام الإنسان. 


وهذا المعنى لطف التعبير بقوله تعالى: خَلَقَ الإنسانَ مِن عَلّق . وقوله: إنّا 
خَلَْناكُم يمن تراب : فعيّر في مورد عنوان الإنسان بقوله :ين َل . .وفي مورد عنوان 
مطلق خلقته بقوله: من ثُراب . 

وفي الآيات الكرية إشارة أخرى إلى عظمة الخالق وحقارة مرتبة الإنسان من 
جهة الطبيعة. حيث إن مااته من القراي ار 

وقد يشار بلحاظ التوجيه إلى هذه الجلقيقة: إلى أنّ مادّته بعنوان عالمه 
الحيواني. هي النطفة: 

إِنّا خَلَقنا الانسان 


ين تُطنّة أمشاج تبتليه - 15/ 5. 


وبهذا اللحاظ عبّر بالإنسان, للإشارة إلى مبدأ مادّة الإنسان الموجود المغرور. 


ل ل كن 


علم: 

مقا -علم: أصل صحيح واحد يدلّ على أثر بالشيء يتميّ به عن غيره. من 
ذلك القلامة, وهي معروفة, يقال علّمت على الشيء علامة . وخرج فلان مُعلاً بكذا. 
والعَلّم الراية والجمع أعلام. واعَلّم: الجبل. وكلّ شيء يكون معلياً. خلاف اتجهل. 
والعلّم: الشّقّ في الشفة العلياء الرجل أعلّم . والقياس واحد, لأنّه كالعلامة بالإنسان. 
والعلم: نقيض الجهل, وقياسه قياس العَلّم. وتعلّمتُ الشيء إذا أخذت علمه. و, 


03 علم 


الباب العالُون: وذلك أنّكلٌ جنس من الخلق فهو في نفسه معلم وعَلّم. 

مصبا ‏ الهلم: اليقنين, عَلِم يعلّم: إذا تيقّن. وجاء عن المسرفة أيضأًء كا 
جاءت بعناه. وإذا كان بمعنى اليقين تعدّى إلى مفعولين, وإذا كان بمعنى المعرفة تعدّى 
إلى واحد. وقد يُضّمَن معنى شّعَر فتدخل الباء فيقال علمته وعلمت به وأعلمته الخبر 
وأعلمته به. وعلّمته تعلياً فتملّم تملّأً. والأيّام المعلومات: عشر ذي الميجّة. وأعلمت 
على كذا من الكتاب وغيره: جعلت عليه عَلامة. وأعلمت الثوب: جعلت له عَلًََ من 
طراز وغيره. والعالم: الخلق. وقيل مختصٌ بمن يَعقل والعليم: مثل العالم, وجمعه القلياء. 

مفر ‏ العلم : إدراك الشيء بحقيقته, وذلك ضبربان أحدهما: إدراك ذات الثنيء 
والثاني الحكم على الشيء بوجود شيء'يّموجود له. أو نفي شيء هو من عنه. 
فالأوّل هو المتعدّي إلى مفعول والجد كاله يَعْلمُهُم . والثاني المتعدّي إلى مفعولين - 
فإن علمثموهنَ مؤمناتٍ. 

الفروق 77 الفرق بين الهلم والُعرفة: أنّ المعرفة أخصٌ من العلم, لأنها 
علم بعين الشيء مفضّلاً عا سواه. والعلم يكون مجمّلاً ومفصّلاً. فكلّ معرفة عِِلمٌ 
وليس كل علم معرفة. وذلك أن المعرفة يُفيد تمييز المعلوم من غيره, والعلم لا يُقيد 
ذلك. 


الفرق بين الهلم واليقين: أنّ العلم هو اعتقاد الذيء على ما هو به على سبيل 
التق . واليقين هو سكونٌ النفس وتَلّجٍ (إطمينان) النفس, وقيل إن اليقين هو الهلم بعد 
خيرة الشكٌ. 
والفرق بين العلم والشعور: أنّ الشُعور علم يوصّل إليه من وجه دقيق كدقّة 
الشّعرء وهذا قيل للشاعر شاعر لفطنته. 
«* * « 


علم لهذا 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الحضور والإحاطة على شيء, والإحاطة 
تختلف باختلاف القُوى والحدود. فني كلّ بحسبه. 

وإن كان العلم مقارنا بالقييز وإدراك المخصوصيّات: فعرفة. 

وإذا وصل العلم إلى حدّ الطمأنينة والسكون: فيقين. 

وينبغي هنا التنبيه على أمور: 

١‏ -إِنّ الحسياة صفة أصيلة أُوَليّة ذاية لكلّ وجود. وحقيقة الحياة عبارة عن 
فعاليّة الوجود وعن فعليّة قواء, وهي حتفتل "يبيب حدود الوجود وقواه. ونا في 
الحقيقة عين تمق الوجود وظهوره وإجاولأعَن) مرّحلة العدم. فالحياة تتجل في كلّ 
شيء له وجود. 

"١‏ ميدأ الحسياة من الله الحيّ القييوم بديع السماوات والأرضء فكما أنّ نور 
الوجود يتل وينبسط منه تعالى: كذلك يلازمه نور الحياة في جميع مراحل بسط 
الوجود, فني كلّ شميء من أيّ مرتبة كان؛ جماداً ونباتاً وحيواناً وإنساناً ومن الملائكة 
والعقول, له حظّ من الحياة ببقدار سعة وجوده وحدود حياته؛ فإِنّ الحياة والوجود 
متلازمان, لما قلتا إنّ المياة عبارة عن فعليّة في الوجود وقواء. والفعليّة في كلّ شي 
بحسب اقتضاء في وجوده. 

٠‏ الحياة تلازم العلم, فإنّ العلم كبا قلنا عبارة عن الحضور والإحاطة على 
شيء, والحضور في كلّ شيء بحسب سعة الحياة والوجود. فحقيقة العلم عبارة عن 
مقدار سعة في الحياة, وذلك علم حضوري لكلّ من الموجودات في أيّ مرتبة كان من 
الحياة. 


1 عل 


-فالعلم الحضوري على النفس وعلى ما هو تحت حيطته وإشرافه: حقّق في 
جميع مراتب الموجودات. كلّ موجود بحسب سعة الحسيأة فيه. قالجامد ما دام فيه 
الحياة وقواها أي قوةٌ الاستمساك والتجاذب بين الأجزاء وما يلحقها: يلازمها 
العلم الحضوري أي الحضور والإحاطة على الأجزاء في مرتبة حياته. وكذلك النبات 
إذا كان له نغاء وطراوة وحياة في عالمه ولقواه فعليّة: فهو عالم. إذ الحسياة فيه تلازم 
الحضور والإحاطة على الأجزاء وعلى ما يلحقهاء وهذا الملم يوجب إدارة أموره 
وتدبير قواه وتأمين النظم بين أجزائه . وكلّ هذا بمقتضّى مرتبته ونصيبه من الحسياة 
الموجودة. ويشتدٌ العلم كلما اشتدٌ نور الحياة مرتبة فرتبة. 

«-إِنّ الحسياة وقواها تشتدٌ وتزيدٍ.وتعجلى قويّة في مرتبة الحسيوان. فتتكوّن 
فيها القوى الحاسة الدمس. وتتظاظ ينبا فيها من الحركة والعمل والإدراك, 
وباقتضاء تلك الحسياة الشديدة: تمسسمَقلئزة الحتضور والإحاطة والعلم في مرتبتها. 
فراتب الوجود كا أنها مشستركة قي لتبَاةآكتتعزك" أيضاً في العلم الحضوري. أي 
الاشراف والاحاطة على أنفسها وذواتها ومتعلقاتها. كلّ بحسب مرتبته. 


”-ويمتاز الإنسان فيا بين الحيوانات: بسعة وسيعة في حياته . ومزيد إستعداد 
في قواه. وذلك بزيادة جهة الروحاتيّة وقواها فيه فيزيد حضوراً وإحاطة وعلياً 
حضوريًاً. ويستعدٌ لتوسعة الحياة والعلم والإحاطة في مرتبة حيوانيته وروحانيته. 
بتهذيب النفس وتزكيتها وتقويتها والعروج إلى عوام الملكوت وما فوقها. 

1 فتشترك قاطبة مراتب الموجودات في الاتّصاف بالحياة والعلم الحضوريّ 
الذاتي, كبا أنها باختلاف مراتيها مشتركة في تحصيل العلوم الاكتسابية الحصولية بأيّ 
طريق يمكن: كتأثير الرطوبة واليبوسة والحرارة والبرودة والأشعة السماويّة والمواء 
والماء والمحيط والحوادث والإصطكاكات والتصادفات والرياح والقربية التكوينية في 


علم ناا 
عوام النبات والجماد . وكالتربية والتعليم في عالم الحيوان, مضافاً إلى التأثيرات السابقة 
الطبيعيّة , وكاكتساب العلوم المختلفة وتحصيل الفنون الصناعيّة والمعارف الحقّة في عالم 
الإنسان. 


فإنٌ كلا من هذه الأسور توجب تحؤلاً في خصوصيّات الحسياة والإحاطة 
والحضور. وتزيد في قوى الجسم والروح. 

8 - العلوم الاكتسابيّة ترجع بواسطة أو بوسائط إلى العلوم الحضورية: أمّا 
العلوم الإهيّة والعرفاتئة والأخلاقية: فأصوها من الشهود والحضور. ثم يعمل فيها 
أيدي ذوي النظر والفكر. وأمّا الأحكام والآداب والسئن الدينية: فإِئّها مأخوذة من 
الوحي والإهام والإلقناءات الشهودية ِلأنييَاة»ويتصرّف فيها العلماء والفقهاء. 
بالتحقيق والتشريم والتفصيل. وأمًا العلوم الطبيطْيّةُ: فرجعها إلى الصور الذهنيّة 
الشهوديّة المطابقة للأعيان الخارجفةالمكوسة بالواسّى الظاهريّة. وأمًا مباحث 
الألفاظ واللّغات: فرجعها إلى الإدراك بالسمع والبصعر, وذلك محسوس في عالمه وفي 
الوجود اللفظيّ , مضافاً إلى استنادها إلى الفطرة والتطابق مع الطبيعة. 

1-فظهر أن العلم على قسمين: حضوريّ وحصولي: 

أمًا الحضوري: فحضور المدرك وهو النفس أو الذات وإحاطته على ذات 
المُدرَك أو صورته الواقعيّة المطابقة, كبا في شهود النفس الجرّد نفسَه ومعارقّه 
الشهودية , وشهودٍ النفس صور الحسوسات الواقعيّة؛ وشهود الأجسام الطبيعيّة ما له 
من الأجزاء والقُوى في محدودتها. وهذا أقوى مراتب العلم, وهو علم اليقين. 

وأمًا الحصول: وهو ما يكتسب من الحضوريّ بالنظر والفكر. والعلوم الرسمية 
المتداولة التي يشتغل بتحصيلها الطالبون من هذا القبيل. 


104 علم 


نعم يكن بلوغها إلى حدٌ مرتبة العلم الحضوري, إذا كان محصّلها صاحبٌ 
نفس زكية قدسية نورانية طاهرة مهذّبة معلقة بالملأ الأعلى. 

٠‏ وأما العلم من صفات الله عرّ وجلٌ: قلنا إن العلم من لوازم الحسياة. 
والحياة صفة ذائئة أوَلِيْة لله تبارك وتعالى, فإِنّه م يزل ولا يزال في فعليّة تامة واجبة 
ثابتة, وليس لذاته ولصفاته نهاية ولا حدّ ولا غاية. وهو أ 


أبديّ. وهو الأول 


والآخر والظاهر والباطن, وهو بكلّ شيء محيط. وهو الحيّ بذاته وفي ذاته والقوم 
على كلّ قيء. 

فنوره تعالى متعال عن الحدٌ الدارجيّ والعرضيّ والذاتي لله نورٌ السّمُواتٍ 
والأرض ولا نهاية له بوجه. وهو عل كل شيم تيد . 

فشهوده وحضوره وإحاطه عل كلّ ُبيء: حقيقة علمه الحضوريٌ. 

وَسِعَ دي كل كي حلأ 550 


يَعلَمُمابَينَ أيديهم وما خَلفَهُم ولايحيطونَ يه عِلياً  .1٠١ / 3١‏ 

وأنٌ للهقَد أحاط بكلَّ كيم عِلماً - 17/560 

إن تُبدوا شَيئاً أو تحخفوه فإنَّ اهكان بك كيء عَلاً - 7 / 05. 

هو الأول والآخ, والظاهرُ والباطنٌ وهو بك ميِعَلِمٍ - /00 /5. 

إنَّ لل عا غيب السّمُواتٍ والأرض إن عَلِيئُبذاتِ الصّدور - 78/10. 
فأيا ينوا قََكَوجة لل نٌ لله واسع عَليم  1١6/7‏ 

الا إل إلا هْوَ عالوالقَيبٍ والشّهادَة ‏ 5ه / 8؟7. 

5 مفاتج القيب لا يَعلمُها إلا هُوَ وتعلمٌ ما في البدّ والبحر وما تسق يمن 
ورََةِإِلَايَلمُها ‏ 5/ ذه. 


علم هه 

هذه عشر مقامات فيا يرتبط بالعلم تشاهد لبعض المؤمنين. فاغتنم. 

وأمًا الفرق بين العالم والعليم والعلام: فإنَ العا يُستعمل في مورد يكون النظر 
إلى جود الإثبات والتوصيف: 

ُمتُردون إلى عالم القَيبٍ والشّهادة فيُنبئكُم قللى 

والمَلِم: يستعمل في مورد يشار فيه إلى ثبوت صفة العلم وتثيته: 

إنَّ الله عالغَيب السّمُواتٍ والأرض إِنَّهُ ع 

يلم ما يُسرّون وما يُعلنون نه عَلميذَاتٍ الشدور - .0/1١‏ 

والعلام: يُستعمل في مورد يُشار فيهإلي كثرة الإحاطة والعلم: 

لاعِلْمَ لَناإِنّكَ أنت عَلَامُ الغيواب6796/ ١6‏ 

ثمإنّ العليم استعمل في القرآن اليد في !17 مورداً. وأكثر استعماله في مورد 
تنبيت صفة العلم: : يقارن إمأ يله ممق : كالتمع: والمكيم: والخبير. ٠‏ والواسع . 


بذاتٍ الصُدور - 78/10 


كل في مورد يقتضيه. 
ولا يخق أن من العلوم ما يختصٌ علمه بالله تعالى: كعلم الساعة وعلم الغيب 
وهو في قبال الشعهادة: 


يسأَلكَ اناس عَن السَاعة كُل ما عِلمُها عِندَالله - 76/77 

وعِندَهُ مات القّيب لا يعلمها إلاهر ‏ 01/7. 

وأما العَلّم والعالم والقلامة: كالدّرَك والخاتم والأمارة: فالعَلّم: إسم لما يعلّم به 
كالمتتم بمعنى ما متم به. والعالّ والعلام, بمعنى العَلّم يزاد فيه الألف بعد العين أو بعد 
اللام: ويدلٌ على امتداد. فهما إسمان مزيدان يدلان على زيادة المعنى. 


هنا علم 

ومن مصاديق هذا المعنى: أثر الشيء, والراية, وطراز الثوب. والخلق من جهة 
الدلالة على الخالق, لجل من حيث كونه علامة وأثراً ظاهراً من خصوصيّات اللأرض. 
وهكذا. 

ومن ذلك العلّم مبعنى الشىٌ في الشفة العليا في أثر حرارة أو ىأو غيرهما من 
العوارض المزاجيّة . 

ثم إن العا مفرداً يشمل كلّ موجود مفرد أو نوع من ذوي عقل أو غيرهم. 
وإذا جمع جمعاً سالاً: يختصٌ بذوي العقل, فلا يشمل عام الجباد وعالم النبات وعالم 
الحيوان. 

وأمًا عوالم الملائكة والعقول: فإبابضهارجة عن محيط الحياة للانسان وعن 
موارد ابتلاءاتهم واصطكاكاتهم. مْضاقَا !ل عدم إطلاق العقلاء عليهم عرفاً. فإنٌ 
إطلاقها على الإنسان في قبال الميوان” وآلّلائكة والمقولٌُ فوق هذه العناوين. 

ويدلٌ على هذا الاختصاص قوله تعالى: 

نيل القُْقانَ عَلَ عَدِه ليكونّ للعاكين تَذيراً - 70 .١/‏ 

فأينَ تَذَمَبون إن ههَإِلَاؤْكْرٌ للساكين - 77/4١‏ 

ومامْرَإِلَاذِكْرْ للعاكين ‏ 01/58 

نك لَتأتونَ الفاحِشَةٌ ما سبَقكُم يها من أُحَدٍ من العاكين - 55 /28. 

إنَأوَلبَتٍ وضع لئان للّذي َه مباركاً وٌدى للعاكين - 13/8. 

كل لا أسألكم عَلَيه أخراًإنْ مُوَإِلَا ؤكرئ للعاكين ‏ 5 / 40. 


لا ا 


علن لاه 


علن: 


مصبا ‏ عَلن الأمر عُلوناً من باب قعد: ظهر وانتشر. فهو عاإن. وعَا 
من باب تعب: لغة؛ فهو عَلِْنٌ وعَلين. والإسم الّلانية . وأعلنّه: أظهرته. وعالنت به 
معالَنةٌ وعلاناً من ياب قاتل. 

مقا علن: أصل صحيح. يدلّ على اظهار الشيء والإشارة إليه وظهوره. 
يقال علّن الأمز يعلّن. وأعلنته أنا. 

مفر ‏ العّلانية: ضدّ السرٌ . وأكثر ما يقال ذلك في المعاني دون الأعيان. وعلوان 
الكتاب: يصحٌ أن يكون من علّن , اعتباراً.يظهور المعنى الذي فيه لا بظهور ذاته. 


ا ٠»‏ .8 
والتحقيق : 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: ما يقابل الإسرار والإخفاء. أي إظهار ما كان في 
عقا و 


والفرق بين المادّة وبين الإظهار والإبداء والنشر والإجهار والإشارة: 
أن الظهور: مطلق. عن قصد أو غيره, وبأيّ كيفيّة كان. 

والبدُوٌ: ظهور بين من غير قصد. 

والإجهار: ظهور بن عالي, وأكثر استعماله في الأصوات. 

والنشر: بسط بعد القيض. وإزالة للجمعيّة. 

والإشارة: إهاء بعنوان اتتخاب أمر. 

فالإعلان يستعمل في قبال الإخفاء: 


مه علن 


ويعلم ما تحخفون وما تُعلنون - 917 / 78. 

نانك تَعلَهُماحنٍ وماتّطن - 8/1. 

ترون إليهم بالمودٌة وأنا أعلم بها أخفيمٌ وما أعلفتٌ - ١/50‏ 

والإخفاء: ما يكون مخفياً بالنسبة إلى شخص أو أشخاص, وإن لم يكن سِرَاً 
في نفسه, كما في: 

يبي لكُم كثيابمَاكمُنحخفون من الكتاب - 0 / ١6‏ 

وعلى هذا عبر في الآية السابقة بقوله ‏ تُسرٌ ون إليهم بالموّدة , دون تُخفون : 
فإ المودة لا يراد إخفاؤها عنهم. 

ويستعمل في قبال الإسرار: 

إن أعلنت هم وأسررتٌ هم ]باز 4/171 

والله يَعلم ما تُسرّون وما تُعلنون - 55 / 16. 

قلايحزنك قوهم إِنَا نعلمٌ ما يرون وما يُعيلنون ‏ 6 /11. 

وأقاموا الصّلاة وأنققرايما رَزقناهُم ِيَأ وعَلانيةٌ ‏ 17 / 71 
0 «الإسرار: جعل شييء سأ وني سرّء والسرٌ مطلق ما يكو في بعلون أو خفاء 
أو كتان, بلا تقيّد بقيودها. 

ويستعمل في قبال الإكنان: 
لَ يَعْلَمُ ما تكن صُدورٌُهم وما يُعلنون - 18/18 
وإنَّربَكَ ليَعلّهُما نُكنّ صدورّهم وما يُعلتون - 87 /01. 
والإكنان: الإسرار مع الصّيانة. 


علو لطا 


فالإعلان يقابل الإسرار والإخفاء والإكنان. فهو عبارة عن مطلق إظهار 
يكون في مقابل الإخفاء أو في مقابل الإكنان أو في قبال الإسرار, وبانتفاء هذه المعاني 
يتحقّق مفهوم الإعلان: وهو يستعمل في هذه المعاني بمقتضى تناسب الموارد. 


»ع م هن 


علو: 

مصبا ‏ عُلو الدار وغيرها: خلاف السفل, والعُليا: خلاف الشف وتفتح 
فتمدّ. وأصل العليا: كلّ مكان مشرف. وعلا الشيء عُلوَاً من باب قعد: ارتفع . فهو 
عال. وأعليته: رفعته, وتعالى تَعالِياً من الارتفاع أي أ. وتّعالَ: فمل أمر من ذلك 
وأصله أنّ الرجل العالي كان ينادي التسناف ل كيُقول تَعال, ثم كثر في كلامهم حت 
استعمل بعنى هلم مطلقاً. ويقصل بذ القهائ:باقيً على فتحد. فيقال تعالؤا تسعاليا 
تعالين. ورتما ضمت اللام مع جمغ لذكركالتمَا:وكسرت مع المؤّئة. وعلا في الأرض 
عُلواً: صعد. وعلا غُلوَاً: تبر وتكبّر. وعّلا فلاناً: غَلبه وقهره. وعلوئّه وعلوت فيه: 
رقي . والهلاوة ما علق على البعير بعد حمله. 


مقا علو: ياءٌ كان أو واواً . أصل واحد يدلّ على السموّ والارتفاع, 
لايشدٌ عنه شيء, ومن ذلك العلاء والقُلوّ. وقال الخليل: وأصل هذا البناء العلق, 
َأما القلاء فاليّفعة. وأمّا العُلوَ فالعظمة والتجبّرء يقولون علا المَلِك في الأرض. 
ورجل عالي الكعب: أي شريف. قال الخنليل: المّعلاة: كسب الشرف. والجمع 
التعالي . وفلان من علية الناس, أي من أهل الشرف. والسٌّفل والهلو: أسفل الشيء 
وأعلاه. ويقولون عالٍ عن ثوبي واعلّ عن ثو! 
وعَلا الفرس يعلوه إذا ركبه, وأعلى عنه إذا نزل. 


: إذا أردت قم عن اثوبي وارتقع. 


الف علو 


الاشتقاق 06 عل من الصلابة والشدّة. ويمكن أن يكون من العلو. ويقال 
علي يعلى عَلاٌ: إذا ظفر, وبه سمي الرجل يع إذا ظفر. ويُنسب إلى العالية عُلويٌ, 
وهي أعلى الحجاز وما يليه, واللى: الرّفعة, والقلاء: نحوها. وأهل مكّة يسون 
العف عَلالي. الواحدة عِلَيّ. والقعلاة جمعها تعالي . 

مفر ‏ العُلوٌ: ضدّ الشّفل, والعُلويّ والشفلَ: اللنسوب إليهماء وقد علا يعلو 
عُلوَ وهو عال. وعَلي يمل علا فهو عَلِ. وعَلا: يقال في امحمود والمذموم. وعَلي 
لا يقال إلا في احمود. وإذا وُصف الله به: فعناه يُعلو أن يُحيط به وصف الواصفين بل 
علم العارفين, والعليّ: تصغير عالية . فصار في التعارف إسماً للغرفة . 

«٠ * «* 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في مدهو الرَكمنَحيكَ هو من دون نظر إلى كونه 
سافلاً من قبل. وهو في قبال الشفل, وسبق في الرقي: الفرق بينها وبين مواد الرضع 
والرقي والصعود وغيرها. وسبق في السمو: أنّ العلوٌ يلاحظ في نفسه من دون نظر إلى 
التسقّل وزوال عن موضع. ويغلب عليه القهر والاقتدار. 

وهذا المعنى أعمٌ من كونه ماديا أو معنوياً. 

فالعلو المادَيّ:كما في: 

فليا جا أ لناعالتها سافلها  .417/1١‏ 

تحشر قَناتى قَقال أناريُكُم الأعلى - 11/1076 

فإنَ علو فرعون مادّي وفي جهة المادّيّة من مال وقدرة وعنوان وجنود وملك 
وحكومة. وقد ذكر العلو في قبال السقل . 


والعلوٌ المعنويّ: كما في: 
وجَعلَ كلمة الّذِينَكَقروا الشف وكلمةٌ لوجي القليا - 5 / .6٠‏ 
والمعنى العام: كما في: 
خَلَنَ الأرضٌ والسّئواتٍ القلى - 4 / .7١‏ 

وما يتعلّق بعوالم الآخرة: كما في: 

فهرَ في عِيشَةِ راضية في جَنَةِ عالية - 58 / 77. 

وما ينسب إلى الله المتعال: كما في: 

تعال عَا يُشركون ‏ 5/11. 

سَيْح اسم ريك الأعلى - 10هملا2 

وأمًا العل: فهو من الأسماء الحَكَىَ9قد ذكر في القرآن في تسعة سوارد, 
ومعناء المتّصف بصفة العلوٌ المطلق م لَابلعآعَئَم َك وَ الل المتعالي ذاتاً وصفة وفعلاً. 
على جميع الموجودات أرضية وسماوئة. ومن جمبع الجهات. ومن أي وجه ظاهري 
وباطنيّ. ومن أيّ توصيف وإدراك وتعقّل وتفكّر: 

سُْبِحانَةُ وَتعال عَبَا يَصفْرنَ ‏ 5 / .٠٠١‏ 

سْبحائهُ وتعاى عا تقولون عُل كبوا - ١‏ / 16. 

ماني التّماواتٍ وما في الأرض وهو الع القظيم - 59 / 6. 

وقد وصف بالعظيم والكبير: حيث إِنّ العليّ يدل على تفوّق من جهة الارتفاع . 
والعظيم والكبير يدلان على مطلق الكبرياء والعظمة. 

وقد يوصف بالحكيم حيث يقتضيه المورد: كما في قوله تعالى: 

أو يُرِِلَ رسولاً فُوحي بإذنه ما يشاءإنَهُ عي حكيم - 11 / 01. 


زذها عمد 


وقد يستعمل في مورد الذمّ: كا في: 

يلك الدَارُ الآخر تله لين لايُريدون عُلوَاًفي الأض - 8/18 . 

إن عون لَعالٍفيالأذض  88/1١‏ . 

فإنَّ الاستعلاء والقلاقة بالعلوٌ في جهات دنيويّة وفي الأرض: هو تعلق بعالم 
المادّة وحبٌ للحياة الدنيا. والاستعلاء من أعلى مراتب التعلّق بالدنياء وفوق جصيع 
القايلات الماذية. 


لين : سبق في رقم. ند جمع عِلّ كالسجُين. وفقيل صيغة مبالفة كالشّرّيره 
ونه مججموعة من الكتاب التكويفي المتأصّل . 
وما أدريكَ ماعِلَك نَكِتَابٌ زوم كيه / 1١‏ 


وله له 


عمد: 

مصبا عمدت للشيء عمداً من باب ضرب, وعمدت إليه: قصدت, وتعمدته: 
قصدت إليه أيضاً. والجراد: ما يُستّند. والجمع عَمّد. واعتمدت على الشيء: اتكأت. 
واعتمدت على الكتاب: ركنت وتَسَّكتُ. والعٌمدة مثل الجهاد. ف 
الشدائد. أي معتمدنا. والعمود: معروف, والجمع أعمدة وعُمُد بضحتين وبفتحتين. 
وضيرب الفجر بعموده: سطع. 

مقا عمد: أصل كبير, فروعه 
منتصباً أو ممتدًّ. وكذلك في الرأي وإرادة 


عمداً: 


جع إلى معنى وهو الاستقامة في النيء 
الثيء. من ذلك عمّدت فلاناً وأنا أعمده 
١‏ قصدث إليه. والعئد: نقيض الخطأ في القتل وغيره. وأا سمي ذلك عمداً 
الاستواء إرادتك إيّا. قال الخليل: والئد: أن تعد النيء بعياد مُسكه ويعتمد عليه. 


6 أدنها 


ابن دُريد: عمدثٌ الشيء: أسندته. والشي الذي يُسئّد إليه عياد. وجمع العراد عُمْد. 
والعّمود من خشب أو حديد, ويكون ذلك في عُمُد الخنباء. ويقال لأصحاب الأخبية 
الذين لا يَنزلون غيرها هم أهل عمود, وأهل عماد. وعَمود الأمر: قوامه الذي 
لايستقيم إلا به. وعَييد القوم: سيّدهم ومعتمدهم. قال الخليل: العمد: أن تُكايد أمراً 
بد ويقين, تقول فعلت ذلك عمداً وعمدّعين: وتعمّدت له. وفعلته معتيداً ومتعداً. 

مفرالعَمْد: قصد الشيء والاستناد إليه. والقمود: خشب تعتمد عليه الخيمة, 
وكذلك ما يأخذه الإنسان بيده معتمداً عليه. وعمود الصبح: ابتداء ضوئه تشبيهاً 
بالعمود في الميئة. والعمد والتعمّد في التعارف: خلاف السهو. وهو المقصود بالنئّة. 
والعٌمدة: كلّ ما يُعتمد عليه من مال وغيرة» وجمعها عُمْد. 

«ِ "٠ . 

والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تمايل في ركون. ومن مصاديقه : القصد إذا كان 
مع الاستناد, والاعتاد مع الاتكاء على الشيه. والتقسك بكتاب أو غيره. والاعتاد في 
الشدائد. والإرادة مع جدّ بليغ . واعجاد البناء والسّقف على عمود. وعصاً يستند عليه. 
وما يقوم الأمر به. 

والإعتاد: اختيار القايل مع الركون . والتعمّد: ذلك القايل وهو لمطاوعة التفعيل 
الدالٌ على جهة وقوع الفمل. 

ويس عَلَيكُم مُناح فيا أخطأتم به ولكن ما تَعمّدت قلوبكُم - 77/ 0. 

أي ما تمايلت وركنت قلوبكم إليه بجدّ. لا ما أخطأتم به. وهذا هو المراد في 
قوله تعالى: 


لها عمد 


ومن يقل مؤمناً تعدا 

وَالعَمّد: جمع عاد وعَمود. بمعنى ما ينّصف بكونه مورد قايل وركون وثبتت 
فيه هذه الصفة: 

اله الذي رََعَ السلوات بير عمَدٍ تَرَوتها 01 

أي بشير أعمدة ممسوسة, ويراد القوى المتحصّلة من حركاتهاء كالجاذبة 
والدافعة وغيرها. وهذا يدلّ على أنّ المادّة تعمّ اممسوسات والمعقولات, كا في: 

نارٌالله ... في عَمَدِ تَدّهَوَ  .1/1١4‏ 

أي إِنّالنار الموقدة تتشكّل وتظهر في أعمدة ممدّدة. فالنار تقايل وتركن إليها, 
وهذه الأعمدة من توقّد النار, تطلع عل الود 
:ذاش لجال 6م //,. 


ألم تَرَكَيفَ قَعَلَ رَبْكَ 


سبق في إرم وعاد ما يتمق يوادت عراد: موضوع تاريخ جزني 
خارج عن البحث العلميّ النظريّ, والتاريم قاصر عن حوادث تلك القرون الأوَلئدَ 
إلا بنحو الإجمال. 

ولعلَ المنظور بقرينة قوله تعالى: اليل يذْلّق كلها في البلاد: ما يرتبط بالأبنية 
الوسيعة الرفيعة المحكلة المتقئة التي لم تكن ها سابقة في البلاد في إحكامها وإتقائها 


وجماها. 
والبناء الوسيع الرفيع ما تايل إليه الناس ويركن إليه من جهة البناء والعمران 
ومن جهة السكنى والإقامة فيها. 


واليماد: إسم لما يكون مورد تمايل وركون. والألف يدل على امتداد. 
*« »* »*« 


عمر ل 


عمر: 

مصبا -عَمَر المغزلٌ بأهله عَمْراً من باب قتل, فهو عاير. وعمره أهله: سكنوه 
وأقاموا به. يتعدّى ولا يتعدّى, وعمرت الدارٌ عمراً أيضاً: بنيتها. والإسم الجمارة . 
والعبارة: القبيلة العظيمة, والكسر فيهما أكثر من الفتح. وعُمارة بالضمّ: إسم رجل. 
والعغمران: إسم للبُنيان. وعَمر يَعَمّر من باب تهِب: طال عمره. فهو عاير؛ وبه مي 
تفألاً وبالمضارع. ويتعدّى بالحركة والتضعيف فيقال عمّره الله يَعمْر من باب قستل. 
وعمّره تعميراً: أي أطال عُمره. وتدخل لام القسم على المصدر المفتوح فتقول لعمرُك 
لأفعلَنَ والممنى وحياتك وبقائك. وأعمرته الدارّ: جعلت له سكناها عمره. 

مقا -عمر: أصلان صحيحان ,,أحتهنا يكلٌعلى بقاء وامتداد زمان. والآخر- 
على شيء يعلو من صوت أو غيره. فَالآوَل القمر. وهو الحياة, وهو القثر أيضاً. 
ويقال عَمِر الاش : طالت أعيارهم) وَحَمَهم أله تَعمَيرًً. ومن الباب عهارة الأرض», 
يقال: عمر الناس الأرض عبارةً وهم يَعمُرونها وهي عايرة معمورة, وقوهم عامرة؛ 
مول على عَمّرت الأرضء والمعصورة من عُِرت. والإسم والمصدر القران. 
واستعمر الله تعالى الناس في الأرض ليغمروها. والباب كلّه يَؤول إلى هذا. وأمًا 
الآخر ‏ فالعَمرة: الصّياح والجُبة. ويقال اعتمر الرجل: إذا أهلّ بعُمرته, وذلك 
رفعه صوته بالتلبية للعُمرة. قال أهل اللغة: والعمار: كلّ شيء جعلته على رأسك من 
عامة أو قلنسوة أو إكليل أو تاج أو غيرها. 


صحا ‏ عير الرجل يَعمَر عَمْراً وعٌمراً على غير قياس, لأنّ قياس مصدره 
التحريك: أي عاش زماناً طويلاً. ومنه قوهم ‏ أطال الله عَمْرك ورك وهما وإن 
كانا مصدرين بعنى, إلا أنه استعمل في القسم أحدهما وهو المفتوح. فإذا أدخلت 


لكقا 5 


عليه الام رفعته بالابتداء وقلت لَعَمرُ الله . واللام لتوكيد الابتداء, والخبر حسذوف. 
والتقدير لَعَمرُ الله قسمي. وإن لم يأت باللام نصبته نصب المصادر وقلت: عَمْرَ الله ما 
فعلتُ كذاء وعَشْرَك الله ما فعلتٌ, أي أحلفٌ يبقاء الله ودوامه ومعنى عَشْرَك الله: 
تعميرك أله أي إقرارك له بالبقاء. والعٌمر واحد العُمور للأسنان وهو ما بينها من 
اللّحم. وعَمرو: إسم رجل يكتب بالواو. للفرق بينه وبين عُمَرء وتّسقطها في النصب 
لأنّ الألف يخلفها. والٌمرة في المجّء وأصلها من الزيارة. والجمع العم . وعمرت 
الخراب أعمره عرارة. فهو عاير ومعمور مثل ماء دافق أي مُدفوق. وعيشة راضية 
أي مَرضيّة. 


5ن هو إدأمة الحدياة. وهو في قبال الحدراب كما أنّ 


فالحياة في المرتبة الأولى (وهي بعد مرتبة التكوين والإيجاد) وبعدها القثر 
وإدامة الحياة واستمرارها. ثم بعده يتحقّق العيش. 

والعضر في كلّ شيء بحسبه, وذلك فإنّ الحسياة في الموجودات من الأرض 
والبناء والحيوان والإنسان تختلف باختلافها. 


ففي الأرض: 

وأثارُواالأرض وعَمروها أكريا عتروها  .1/7٠‏ 

الحياة في الأرض وإحياؤها عبارة عن الزراعة وغرس الأشجار وتربيتها. 
وفي المساجد: 

نا يَعثْر صساجة لله من آم بالله - 18/5 


عمر فنا 


وماكان لِلمُشْرِكينَ أن يَعمْروا صَساجِدَ الله - /317. 

فإحياؤها بالتطوّع والسبادات وإقامة الصلاة, وهذا مضافاً إلى تعبيرها من 
حيث اليُنيان. 

وفي الإنسان: 

بَل معنا هؤلاء وآباءهم حقٌّ طالَ عَلَهمِ افك ١١‏ / 45. 

فالعمر فيه عبارة عن استمرار حياته إلى أن ينتهي إلى المات. 

والتعمير: جعل شيء ذا عُمران وعُمرء بمعنى إدامة حياته . 

ومن تُعَمُرْهِ نُنكشه في الخلق أفلا يَعقلون - 38/171. 

وما يعمد من مُعمرٍ ولا يُنق ضيعم لهي كتاب ااا 

والاستعمار: طلب العَمْر يمغنى طلب العمل والاقدام بتعمير وُمران في نفسه 
أو في غيره: 

مالَكُم مِن إِلَهِ غَيرُه هو أنشأكُم مِنَ الأرض واستعمرَكُم فيها - 11/1١‏ 

يراد بأنهم موظفون على التعمير والإصلاح في أنفسهم وفي سائر ما يتعلّق بهم 

والكمرّة: كاللّقمة, بعنى ما يمر يه. أي برنج عمل يُممّر به المسجد الحرام, 
وقلنا إن المسجد من حيث إِنّ مسجد يُعمَر بالعبادة والطاعة؛ وبرناج العُمرة المستحيّة 
في غير الموسم: من أحسن ما يُعمَر به المسجد الحرام. 

ونوا الحجّ والعمرَة له ... فإذا أن قن متم بالعُئِرة إلى الج ها أستّيسّر يمن 
افّدي ‏ ا/ركقلء 


لبليغة عه 


يراد إيتاء كلّ منهها على وجه الإخلاص.ء والجملة الأولى ن هذه الجهة, 
فارغةٌ عن جهة كون أحدهما واجباً أو مستحباً. والجملة الثانية ناظرة إلى إلحساق 
الهدي, ومعناها التطويل والإبلاغ إلى أن ينتهي إلى الح ويأتي بيرنابجد, والقتع ممعنى 
التطويل. 

والاعتار: إختيار الٌمرة. أي اختيار برناج خاصٌ من التعمير للمسجد الحرام. 
وهذه الخصوصيّة تستفاد بالقرينة, كما في قوله تعالى: 

إِنَّ الضّفا والمروة مين شّعائر اللو قن حَجّ البيتَ أو اعتمر - ١8 / ١‏ 

فظهر أن كلمة عُمرة: من مصاديق الأصل. وإن صارت حقيقة متشرّعة أو 
شرعيّة في المعنى المخصوص من الأصل٠‏ 

ومن الأصل عارة المسجد وتعميرها من أحيث إنّها من الأبنية. كبا في قولد 
تعالى: 

أجَعلتم يسقاية الحاج وعِمارَة المسجدٍ المرام صن آمن بلله والهدوم الآيضر 
وجامَدَ في سَبيل الله 5/ 15. 

السّقاية والعمارة مصدران, والمعنى مقايّسة السٌّقاية والعمارة من حيث إِنْهها 
نفسهم| بمن يؤمن ويجاهد في سبيل الله لا يستوونٌ عند الله. 

وقد قويس عمل السقاية والهمارة من جهة الوزن والفضيلة؛ من يؤمن بالله 
ويجاهد في مسبيله: إشارة إلى أنّ المؤمن له وزن وفضيلة من جميع الجهات, بلحاظ 
إيمانه. وبلحاظ عمله ومجاهدته في سبيل لله, وبلحاظ سلوكه في طريق الحقٌّ. وبلحاظ 
وجوده وكونه عامل خير وسالك حُّدى. 


وأمًا الساقي للحاجّ والعامر للمسجد إذا لم يكن مؤمناً: فليس له من الوزن 


عير لها 


والفضيلة إلا هذه الجهة, وهي لا توازن من فيه جميع الفضائل. 

فالنظر مقايسة جهة الفضيلة, لا مطلق الطرفين, فيكون التعبير مطلوباً. 
والتقدير على خلاف المنظور. 

الور وكتاب تسطور في رق تنشور والبيت المعمور - 81 / 4. 
وتجلي النور الباسط الواسع: لكا يتحقّق بتطور وتصوّل. 
: يضبط في صفحات الأوراق الرقيقة, ثم تظهر في المخارج 
في بناء البيت المعمور بالطاعات والأذكار. 


راجع -كتب. نشر . في توضيح الآية الكريمة. 

وأمًا عمرانُ إسماأ: فقد سمي به رنجبال من إلتبابقين. قال تعالى: 

إِنَّ اله اصطف آدَم ونوحاً وآلَإبَرَآهيآجمران عَلى العاكين ‏ 8 / 50. 

إذ قالّت امرأة مان رَبٌ إن تَدَرتُ لَك ما في بَطني نحي راً... ون يها ميم 
إن أعيذُهايكَ وذْريتها من الشّيطان ‏ 8/ 60. 

وقريم أبنت عِمرانّ الي أحصّنت فرجها فنقّختا فيه من رُوحنا ‏ 31/ 11. 

فن المسمَّينَ به والد موسى وهارون: وهو عمرانٌ بن قاهاث بن لاؤي بن 


يعقوب, قال في سيفر الخروج )١/1(‏ وذهب رجل من بيت لاوي وأ 
فحبلت المرأة وولّدت إبناً... إل فراجع . 


إبنت لاويء 


فوسى منتسب إلى يعقوب من جانب الأب والأُم معاً. 

ومن المسمّين به: والد مريم. وهو عِمرانٌ بن ماثان بن يعاقير, من ولد داود 
لني وكانت إيشاع بنتسه الأخرى زوجة لزكريًا ابي فيكون يحيى النبيّ سبطاً 
لعمرانء كالمسيح عليه السّلام. 


هذا عمق 


وأما امرأة عمران: وهي أم مريم (ع). إسمها حَئّة بنت فاقوز. من راهبات بني 
إسرائيل, ويقال إنّ ايشاع كانت أختها -كها في البدء والتاريخ وابن الوردي وغيرهما 

وأمًا آل عمران في الآية الكريمة: فالمراد منها آل عمران والدِ مريم» فإنّ موسي 
ووالده عمران ووُلدهماء كانوا من آل إبراهيم مضافاً إلى تصريم الآية بعد آية. بذلك 
-إذ قالّت امرأة عمران ... إلح. 

ولا يخ أنّ عمران يُتلفّظ في العبريّة بالعئرام, كبا في قاموس الكتاب, وفي 
سفر الخروج 18/7 و ٠١‏ -عريياً وعيريًاً. 

«* «* «* 


مصبا ‏ عَمُّقت البثر عمقا مِنَبَات قرب وعراقة أيضاً: بعد قعرها. فهي 
عميقة , والقئق إسم منه, ويتعدى بَالأَلقَ وَالََمَف؛ فيقال أعمقتها وعمّقتها. 

مقا عمق: أصل ذكره ابن الأعراي قال: العُمق إذا كان صفة للطريق. فهو 
البُعد. وإذا كان صفة للبثر. فهو طول جرابها. وقال: عن بعض فصحاء العرب: 
رأيت خليقة فا رأيت أعمقّ منها. قال: والخليقة: البثر الحديثة الحفر. 

العين 75١١ / ١‏ بثر عميقة, وقد عَمُقت عُمقاً, وأعمقها حافزها. والعمق: 
نبتء وبعير عامق, وإبل عايقة: تأكل الهمقّ, وهو أمرّ من الحنظل. والعُمق كرف 
موضع بمكّة. وعمّق النظر في الأمور تعميقاً. وتعمّق في كلامه . وتعمق في الأمر: 
تشدّق فيه. فهو متعمّق . والقمق والٌمق: مايَعُد من أطراف الّفاوز, والأعياق: أطراف 
المفاوز البعيدة, وقيل الأطراف ول تقيّد. 

التبذيب 74٠ /١‏ قال الفواء في مِنَكُلَ فج تَميق : لغة أهل الحجاز: عميق. 


عمق اللا 


وبنو تيم يقولون معيق. وقال الليث: والمميق أكثر من المعيق في الطريق, والفجٌ: 
المضرب البعيد. وقال غيره: هو الشّعب الواسع بين الجبلين. وتقول العرب: بئر 
خلميقة وتسيقةء زد أعدقتها وأسقتباء وقد خلقت ومفقت صافة. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الانتهاء في تسقّل , ومن مصاديقه: انتهاء الحفر 
في البثر. وانتهاء طرف المفازة في تسقّل. والتحقيق في أمر وهو البلوغ إلى أقصاه. 
ومن ذلك الحقّ وهو البالغ إلى منتهى الأمر الثايت. 

ولايخق ما بين المادّة والعمق من« الْآسَتََاق الأكبر. 

أذ في لتايس لمع يأتوك رجالوعَ َكل ضاير يأتيني نكل ميق - 
فريفة 

سسبق أن الإذن هو الاطلاع بقسيد الرضا والوفاق؛ والتأذين: ججعل النناس 


مطّلعين راضين موافقين 


بمعنى العضوء اشتقاقاً انتزاعياً. أي من يهشي على قدمه. 
والفجّ: كلّ ما يكون منفرجاً مستقباً صافياً. كالطريق المستوي. راجعه. 
والضاير: الدقيق الصّلب الخالي من الزوائد من أيّ شيء. كالفرس العربي 
والجمل إذا كان مهزولاً سريع السير, ولا اختصاص له بالحيوان. 
والتعبير به ليشمل كلّ مركب فيه قوّة وخلوص وصلابة, حيواناً و غيره. 
والتعبير بكلمة يأتين مؤنئةٌ: فإئها صفة كلّ ضامر (الضوامر). أي وعلى كلّ 


لفن عمل 


مركب يستطيع أن يسير من كلّ فجّ؛ وفيه صلابة وقّة وتحقل. 

والتعبير بالعميق: إشارة إلى لزوم التحمّل والاستطاعة في الضامر بحيث لا 
يتوانى من طيّ المراحل المتسقّلة والمرتفعة. وأيضاً فيه إشارة إلى أنّ البلاد البعيدة 
بالنسبة إلى مكّة كالفج العميق المتسقّل , بمناسبة وقوعها في القرب من خط الاستواء. 
وكرويّة الأرض الموجبة تسمّل ما دونها كلما بعد عن ذلك الخطّ وذلك إذا لوحظت 
البلاد منعسبة إلى تلك النقطة - يأتوك. 

ول يعبر بتعبير ‏ يأتوك: فإِنّه ذُكر قبلُ, راجعا إلى الناس, وقوله رجالاً: حال 
من ضمير الجمع , وعلى كلّ ضامر: عطف عليه 

فني الآية الكرمة: إشارة إلى أُحيقبلريكونا مفهومين في ذلك الزمان, وهما 
المركب الأعمٌ من الحيوان, وكروية الأَلانَ. 


عمل: 

مصبا ‏ عيلته أعمَله عَملاًِ صنعته. وعيلت على الصدقة: سعيت في جمعها, 
والفاعل عامل, والجمع عَُال وعاملون, ويّتعدّى إلى ثان بالهمزة فيقال أعملته كذاء 
واستعملته, أي جعلته عاملاً. واستعملته: سألته أن يعمل, واستعملت الثوب ونحوه 
أي أعملته فيا يد له. وعاملته في كلام أهل الأمصار: يراد به التصيرّف من البيع 
ونحوه. وعَمّلته على البلد: وليته عمله. والعّمالة: أجرة العامل, والكسرة لغة. 

مقا عمل: أصل واحد صحيح, وهو عام في كلّ عل يُفعل. قال الخاليل: 
عَم يعمل عَمَلاًء فهو عامل, واعتمل الرجل: إذا عمل بنفسه. والشمالة: أجر ما 
عُمِل. والمعامّلة مصدر عاملته, والعَمَلة: القوم يتعملون بأيديهم ضُروباً من العمل. 


عمل أننفا 


صحا ‏ عَيِل عَمَلاً. وأعملّه غيره واستعمله: بعنى. واعتمل اضطرب في 
العمل. ورجل عَيِل: مطبوع على العمل. ورجل عُمول. واليّغملة: الناقة النجيبة 
المطبوعة العمل. 

الفروق ١١١‏ الفرق بين الفعل والعمل: أن العمل إيباد الأثر في الشيء. يقال 
فلان يعمل الطينَ خزفاً. ويعمل الخنوص زنبيلاً. ولايقال يفعل ذلك. لأنّ فعل ذلك 
الثيء هو إيجاده. 

مفر ‏ العمل : كل فعل يكون من الحسيوان بقصد. فهو أخصٌ من الفعل. لأنّ 
الفعل قد ينسب إلى الحيوانات التي يقع منها فعل بغير قصد, وقد يُنسب إلى الجمادات. 
والعمل قلا يُنسب إلى ذلك, ولم يُستعمل الهمل في الحيوانات إلا في قوهم - البسقر 


العوامل. 


نّ الإفاضات والإظهارات الخارجيّة باقتضاء الحالات الباطنيّة. من جهة 
نما منتسبة إلى الفاعل وبلحاظ الصدور: يطلق عليها الشأن. وإذا لوحظت منتسبة 
إلى جانب الوقوع والتحقّق في الخارج, يطلق عليها العمل. 

فالعمل: ما يكون واقعاً في الخارج من الفعل. إذا لوحظ من حيث هو واقع 
ومتحقّق . 

والفعل عبارة عن صدور العمل باختيار وإيجاده عن قصد. وهو مخصوص 
بالإنسان وكلّ من الحيوان في مورد قدرته واختياره. 

والعمل الصالح: كما في: 


كفا عمل 


يشم المؤمنيث الذِينَ يَعملونَ الصَالمات أنَّ كم أجرأكبيراً - 4/1. 
والعمل السكئ: كا فيد 

فَلايرَى الّذِينَ عَِلوا السيّئات إلا ماكانوا تعملون - .84/١8‏ 
وطق العمل كا في 


وإِذَكُلاً يميم ريك أعماكم  .11١/1١‏ 

ونا أعرائنا ولكُم أعمالكُم ‏ 194/9 

فالعمل: ما يتكوّن ويتحصّل من الفعل الاختياري. من حيوان, أو إنسان» أو 
جِنّ, أو شيطان فإِنَ الاختيار هو من آئار القدرة. 

وكلٌ عمل صالحاً أو سيئاً: فلهتأيق طبِيميٌ . وأثر جزايّ وى . 

والعمل الصاح مرحلة أُوَليةِ من مرحلتي الكال والسعادة الإنسانيّة. ويوجب 
صفاء وثقاء وطهارة في الحواس والأعضاء الظاهرية : 


قن كان يرجو لقاء رَبَهِ فلِعملْ عَمَلاً صايفاً ولا يُشرِك بعبادة ريه /١8-‏ 
0 


فأما اين آمنوا وعلوا الصَايحات فيِدِلهِم ريم في رحقه - 10 / .7. 
هن عَمِلَ صايفاً ين كر أو أنثى وهو مؤمنٌ فلتحيينّه حياةًطيّبة - 91//11. 
ومن تاب وعَمِلَ صايحاًفإنّهُ توب إلى الله تتاباً هكا/للاء 


والمرحلة الثانية: خلوص الباطن وإخلاص القلب وتزكية النفس. وهو المراد 
بقوله تعالى ‏ ولا يُشرِك يعبادةٍ ريّه أحداً. 


وأما العمل السئ: فهو هنع عن التوبة والتويجه إلى الله تعالى . وييقي في درجة 


ع كنا 


البهائم حروماً عن التوّهات والألطاف الروحانية, وما له من الحياة إلا حياة حيوانيّة 
مادّية وعيش ظاهري بدفي: 

أم حب الِّينَ تعملون السيّئاتٍ أن يسيقونا - 19 / . 

إِنَّ لله لايُصلحٌ عَمَلَ المُفييدين  41/1١‏ . 

نعم إِنّ العمل السبئ لا يزيد لصاحبه إلا بُمداً وخساراً. ولايجرَئ إلا ممعله ,كما 
قال تعالى: 

ومن يَعمَلْ مثقالَ ذَرّة شَرَا ير 

كذلك يُرِمُم الله أعمالهم حَسَراتٍ عَلَّهم - 151/17 

وأمًا العمل من الله تعالى: فهوا يدم أمرامقتضى المورد والمقام. كما في: 

وثُل لين لايؤمنون اعملوا َل مَكنَكُم إناإعاملون وانتظروا إن 
لحرككت 


47/54 


م » ه» 


عم 

مصبا ‏ عم المطرٌ وغيره عموماً من باب قعد, فهو عامٌ, والعامّة: خلاف 
الخاضة, والجمع عوامٌ. والنسبة إلى العامة عامّي . واهاء في العامة للتأكيد. والجمامة: 
جمعها عرائم, وتعمّمتٌ: كوّرت العامة على الرأس. والعَمّ: جمعه أعمام. والعمومة 
مصدر منه. والعمّة جمعها عنات, ويقال: هما إبنا عمّ وإبنا أخ وإبنا خالة, ولا يقال 
هما إبنا عمّة ولا إينا أخت ولا إبنا خال. 

مقا عمّ: أصل واحد يدلّ على الطول والكثرة والعلق. قال المخليل: العميم: 
الطويل من النبات. يقال نخلة عميمة, والجمع عُمٌء ويقولون استّوى السباث على 


لهذا م 


عُممه, أي على تامه. ويقال جارية عميمة؛ أي طويلة. وقال بعضهم: يقال للنخلة 
الطويلة: عَمّة, وجمعها عَمّ. ويقال عُمّم الرجل: سود وذلك أنّ تيجان القوم القهاثم» 
كما يقال في العجم تُوْج 

التهذيب ج ١‏ / 115 - أبوعبيد: الُمّ: التامّة في طوها والتفافها. واحدتها 
عَميمة, ومنه قيل للمرأة عَميمة إذا كانت وثيرة. واعتم” النسبات اعتاماً: إذا العف 
وطال. ابن السكّيت : العم : الجراعة من الح . والعمٌ: أخ الأب . والعمم: الجسم التام, 
يقال إن جسمه لعَمم. عن أبي عمرو: القراعم : الجماعات؛ وإحداها عَم على غير 
قياس. قال الكسائي: استعم الرجل عَب: إذا اتّْذ عباً. وأبو زيد: تَعمّمتٌ الرجلّ: إذا 
دعوته عباً. ومثله تخوّلت خالاً. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل المخصوصيّة, وسبق أنّ المخصوص 
عبارة عن الانتساب إلى شيء متفرّداً به دون غيره. فالٌُموم هو عدم التفرد 
والاختصاص بشيء, بل ينتسب إليه وإلى غيره. 

ومن مصاديق الأصل: العم والَمّة في قبال الأب وهو أخوهما. فِإِنٌ الأب 
يختصٌ بتأمين أولاده وتربيتهم فقط. بخلاف العم والعّة. اها مع كونهما أخا وأختاً 
لا اختصاص فبهماء وليس ها من الائتساب كبا في الأب بل للما انتساب عام. 

وأمًا عدم صحّة القول بأئهها إبنا عمّة ولا إبنا أخت ولا إينا خال: فإنٌ كل 
واحد منهما يقول لصاحبه يا ابن عمي , وهما إينا الأخوين» أ إينا اخالتين , ولايصح 
أن يقال هما إبنا عمّة, فالنسبة تختلف بينهيا. وهكذا . ولايخق تصحيح كلّ منها باعتبار. 


عيه لاا 

ومنها الشسمول, كبا في عمّت العطيَةُ وعم المطنء إذا لم يختضًا بمورد معيّن 
مخصوص . والعامٌ والعامّة في مقابل الخاصٌ والخاضة. 

ومنها الزيادة والطول والعلوَ والكثرة؛ إذا لوحظ فيها جهة شمول وعدم 
اختصاص بشيء, وإذا لم تلاحظ فيها هذه الجهة: فتكون تجؤزاً. 

والعيامة بمناسبة إحاطتها وشموها الرأس. 

أوثيوت أعمايكُم أو بيرت عَاتِكُم أو بيوت أخوالكُم - 14 / .3١‏ 

ونا عمّك وبناتٍ عّاتك ‏ 77 / .5٠‏ 

وقد أفرد العمّ باعتبار إرادة الجنسيّة, ولم تُفرد العمّة لوجود التاء الموهم 
للإفراد. 

ولا يبعد أن يكون الإفراد مرنْسجهةكوئه كذلك في الخارج . 

# * # 

عمه: 

مصبا -عَمِه في طفيانه عَمَهاً من باب َب إذا تردّد متحيراً. وتَعامة: تأخوذ 
من قوهم أرض عمهاء. إذا لم يكن فيها أمارات تدلّ على النجاة؛ فهو عَهِه وأعمه. 

التهذيب ١44/١‏ العَمِه والعايه: الذي يقردّد متحيراً لا تدي لطريقه 
الرأي. والعَمَى في البصمر. قلت: ويكون المَمى عَمى 


ومذهبه. وقال بعضهم: العَتد 
القلب: إذا كان لا يُبصر بقلب . 


صحا المَمه: التحيّر والتردّد, وقد عَيِه فهو عَيِه وعايه, والجمع عُكّه. 
وأرض عمهاء: لا أعلام بها. وذهبت إبله المتّهئ: إذا لم يَدرِ أين ذهبت. والعُميبئ: 
مثله. 


لويفا عيه 


مقا -عمه: أصل صحيح واحد يدلّ على حيرة وقلّة اهتداء قال الخليل: عد 


الرجل يَعمه حَمهاً: وذلك إذا تردّد لا يدري أبن يتويجه. 
* * « 
والتحقيق 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو الحيرة الشديدة بحيث يعمئ قلبه عن أييّ نظر 
ورأي. 


وسبق في الحير: أنّ الحيرة تكون أولاً في القلب ثم يظهر أثرها في الجوارح . 
والتردّد بالعكس, وهو يكون أوَلاً في الجوارح والظاهر. 

والشكٌ: هو تردّد بين أمرين أن أو رحمدودة مع العلم بصححة واحد منها. 

فالشكٌ في المرتبة الأولى. ثم اعرد . ثم سجر , ثم العمه. 

ويلدّهم في طقياهم يَعمَهون 10/8 

ويَذَّرهُم في طفيانهم يَعمهون  1١١/5‏ 

لَعمرُك نهم لف سكرتهم يَعمهون - 1/١8‏ 

رَينَاكُم أعاكُم قَهُم تعتهرن - 1790/ 4. 

فذكر العَمَه بعد تحقّق موارد الطضيان والسكرة والقزيين. وبهذه المقدّمات 
يتحصّل الانقطاع عن سبيل الهدى بالكلية . 

فإنَّ الطفيان هو ارتفاع وتجاوز عن المعروف. والسكر هو تحوّل في الجسريان 
الطبيعي وظهور ما خالف ما كان. وتزيين الأعمال رؤيتها حسنة مطلوبة؛ فهذه 
الأمور إذا استمرّت وتداومت في إنسان: توجب إنصرافاً تاماً عا كان وع يخالفها. 

* ٠ لا‎ 


يّ: فقدّ بتصيره. فهو أعمئ, والمرأة عمياء, والجمع عم من باب 
أمر, وعٌميان أيضاً, ويُعدّى بالهمزة, فيقال أعميئه. ولا يقع التمى إلا على العينين 
جميعاً. ويستعار العٌمى للقلب كناية عن الضلالة, والعلاقة (بينهما) عدم الاهتداء. فهو 
عَم وأعمى القلب. وعَمِي المدبُ: خني . ويُعدّى بالتضعيف. 
مقا-عمي: أصل واحد يدلّ على ستر وتعطية. من ذلك العمى : ذهاب البمدر 
من العينين كلتهم|. والفعل منه عَمِي يَعمى عَمئّ. ورما قالوا إعبايّ يماي اعمياء, 
مثل إدهامٌ, أخرجوه على لفظ الصحيح. ولا يقع هذا النعت على العين الواحدة. 
ورجل عَمٍ: إذا كان أعمى القلب. وقؤم حَبَونويقولون في هذا المعنى : ما أعياها ولا 
يقولون في عمى البصر: ما أعباء. لأنّتذلك :نت أظاهر يُدركه البصر. ويقولون فيا 
خني من النعوت ما أفعله, قال اليل /1ت هبيع أن ُقول للمشار إليه: ما أعباه. 
وامغاطب قد شاركك في معرفةٍ عماء, والتعمية: أن تُعمٌي على إنسان شيئاً فتلبسه 
عليه لبساً. والعهاية: الغواية؛ وهي اللّجاجة. ومن الباب العهاء: السحاب الككثيف 
المطبق, والقطعة منه عماءة, وهو في عباية شديدة وعباء أي مُظلم. 
صحا ‏ المَتى: ذهاب البصير. وقد عَبِي فهو أعمى وقوم عُمي ٠‏ وأعباه الله 
وتَعامى الرجل: أرى من نفسه ذلك. وعَمِي عليه الأمر: إذا التبس ‏ فعميت عليهم 
لأنباء . ورجل عَمِي القلب: جاهل, وامرأة عِميةٌ عن الصواب, وعَبيّة القلب على 


م مع #0 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو فقدان البصر. وسبق في البصر: إن هو العلم 


54> عبى 
بنظر العين أو القلب. 

فالمَمى: هو فقدان العلم بنظر العين أو بنظر القلب. 

فن مصاديقه: فقدان العينين الباصرتين. وفقدان البصيرة الباطنية. وفقدان 
الهداية والرشاد بضلال وجهل. 

وبهذه المناسبة: تطلق المادّة ببعنى الخفاء. ويقال عمي الخبر. وبعنى السحاب 
الكثيف المظلم. ويمعنى الالتباس, 

ويدلٌ على الأصل قوله تعالى: 

قُل هل يَسئّوِي الأعتى والبصير ب 17/1 

قال ربٌ حشر ئني أعمئ وََذكِيْتُ بُصَكراً  ١16/٠١‏ 

ويدلٌ على إطلاق المادة على فَقَدَنَالبصيرة الباطنية: قوله تعالى: 

فإنّها لا تعمى الأبصارٌ ولكن تعمى القَلوبٌ الي في الشدور ‏ ؟45/1. 

وما أنتَ بهادي العُمي عَن ضَلالهم - 81/1510 

أفأنتَ تُشمع الم أو هدي العُمي ومن كان في ضَلال بين - 80 / 10 

ولا يخق أن الي إما يبع للتشريع وبيان الشريعة الإطيئة وتبليفها ودعوة 
الناس إليهاء وتعليمهم الكتاب والحكنة . 

ولا يبعث النبيّ مأمورا في مراحل التكوين وفيا يرتبط بالفطرة والّلق ذائية 
ولي أو عرضية ثانوية. 

والإنسان إذا انحرف عن الح في آرائه وأخلاقه وأعماله, ورسخ هذا 
الانحراف والضلال في قلبه . حقّ لم يبق من النور والفلاح فيه أثر, وأحاطت به الظلمة 


عمى للا 
باالعاااساسليلل بإب ب ممم 


والقساوة, وخت الله على قلبه: فيصير أعمى وأصمٌ وأبكم لا يقبل الاهتداء. ولايُريد 


الفلاح والنور. 
فحينئد لا يوجد فيه اقتضاء الاهتداء وقبول الحقٌ والاعتدال, حت يدعوه الله 
ورسوله إلى الحقّ والشريعة والدين: 


وأمًا مُودُ فهدّيناهُم فاستَحبّوا المَمَى على اشُّدى - 19/14١‏ 

صُمَّبُكم عُمِيٌّ فهُم لا يرجعورن ‏ 18/1 

فجعلت هذه الحالة هم كالطبيعة الثانية فهم لا يرجسعون إلى المدى. إِلَّا أن 
يهديهم الله تعالى: 

ِنّكَ لاتمدي من أحببت ولكو الْكيهِدَي مَل يشاء - 51/178 

وما أنتٌ بهادي المي :52 97/1 

ثم إنّ عمى القلب أشدّ وأقوى نفوذاً في ذات الإنسان من عمى العين: فإنّ 
رؤية العين من آثار البدن المادّيّ وينتفع بها في هذه الدنياء ثم تنتفي بانتفاء الحسياة 
الدنيا. وأمًا عمى القلب والبصيرة: فهو مما يتعلّق بالروح ولا فناء له ولا تعلق فيه 


بالحياة الدنيا: 
ومن كان في هذه أعمئ فهو في الآخْرة أعمى وأضلٌ سبيلاً - 01/107 


فإذا كان الأمر كذلك: فليجاهد الإنسان في تقوية بصيرة قلبه, التي ينتفع بها 
في الحياتين, ويحذر عن عباه وعن محجوبية نفسه, ويتوججه إلى أنّ الخير والسعادة 
والفلاح له في بصيرة القلب: 


أن أبصر فلنفسه ومن عَمِي قَعلها 000 


ليله عنب 


يا قوم أرأيمٌ إن كنت حل ب من َب وآتاني رَحةٌ من ينده فقميت عَليكُمٍ 
أُلزِمُكموها وأنمٌ نا كارهون 10 

ويوم يُناديهم فيقولُ ماذا جب المرسَلين فقييت عَلّيهم الأنباء يومئذٍ -18 / 
6 

تسب العمى إلى الرحمة والأنباء: إشارة إلى شدّة قطع الارتباط بينها وبينهم» 
فإنّ العمى هو فقدان العلم والاطّلاع يسبب الإبصار, وهذا المعنى إذا نسب إليهم: 
لايستلزم فقدان العلم بأيّ وسيلة أخرى. وهذا بخلاف نسبته إلى الرحمة والأنياء. 
فنّ عباها عبارة عن قطع مطلق الارتباط. ويدلٌ على نفي مطلق الاقتضاء فيها لحصول 
الكشف والربط والإشراف والنظر والاطلاج 

والإشراف والنظر في كلّ شنيء بحسب مواضوعه وخصوصيّته. والعمى الكلي 
فقدان ذلك النظر والإشراف بَالْكلِيّة من أصله, ينتني أصل الاقتضاء. وهذا 
بالنسبة إليها كذلك. 


راجع البكم والصمم. 


عنب: 

مصبا ‏ العِنّب: جمعه أعناب, والعئّبة الحسيّة منه. ولا يقال له عنب إِلَّا وهو 
طريّء فإذا ييس فهو الزبيب. 

مقا عنب: أصيل يدل على مر معروف, وكلمةٍ غيرٍ ذلك. فالشمر الهتّب» 
واحدته عِنّبة. ويقولون: ليس في كلامهم فِمَلة إلا عِنّبةء وربما قالوا للجنب: الهِتّباء . 
ورتما جمعوا الينب على الأعناب. ويقال رجل عانب, أي كثير العنب, كبا يقال تامر 


عنب 584 


ولاين. والكلمة الأخرى: العَثبان: الوّعل الطويل القرون. 

إحياء التذكرة - 54 أصل العنب من آسياء وقد أدخله الفينيقيون إلى جُزر 
الأرخبيل وجزائر اليونان وصقلية وإيطاليا ومرسيليا ومصعر, ويتحيئن محصول العنب 
ويجود كلما كانت الحرارة ممتدلة .401 والعنب كثير النفع والشغذية, وأوراقه 
تؤكل, ويحضر من الحصدرم شراب يفيد في إزالة السمنة , وعصير العنب مرطب ملي 
مذ ينفع في أمراض الكبد شرباً على الريق والزبيب مزيل للحموضة من الدم, 


وملطف صدري. ا 
والتحقيق 

أن الأصل الواحد في المادة: هوامجموخالتتجرة وقرتها كا سبق في الرّان 
والزيتون. 


فقد يستعمل العنب مراداً به اموه وقد يرلا ةأؤاحدة منهما. 
أيَودٌأحدُ كم أن تكون لَه جنّة من تفيل وأعناب تجري من تحتها الأنهار - 1 / 
القة 


وجَنّاتٍ من أعناب والرّيترنَ والؤمَانَ - 11/7. 

يُنبثُ لَكُم به الوّرعَ والرّيتونَ والنّخيَ والأعنات  .1١/17‏ 

ومن كّراتٍ التّخيل والأعناب تتُخذون ينه سَكَرا ورزقاحَسَناً ‏ <1/ 37. 
فالنظر الأوَلي فيها إلى الشجرة. واعراب جنّات سبق في الرمن, ومن ممسرات 


للملا عنت 


التق من يتّتي نفسه عن سوء الأعبال وعن رذائل الأخلاق وعن الآراء 
والأفكار الفاسدة الضعيفة, فيتحصّل له قهراً حالة صفاء وطهارة ونزاهة, ونفس 


ن حوّطة مستديرة ذات أشجار 
ورياحين جسمائيّة أو روحاتئية متحصّلة من نزاهة النفس ونوراتيتهاء وهكذا الأعناب. 
وروحاتيتها تنطبق على النوججّهات والأذكار والارتباطات المتوالية المتعاقبة 
ليا *« ليا 
عنت: 
مصبا ‏ العَنّت: الخطأ. وهو مصنذرٌ مَىمياب تيب. والعنّت: المشقّة. يقال أكُمَة 
غنوت أي شاقّة. وتَعلّه: أدخل غِليه اذى وأعئته: أوقعه في العنت. 


مقا-عنت: أصل صحيَحيَدِلكلَ معنقة وما أشبه ذلك. ولا يدلّ على صحّة 
ولاسهولة ا ةمدخل هل لادان ته 2 
إذا أدخل عليه عَتَناً. وتعنّته يَّ 
سأله عن شيء ا اه 
عت عََتَاً. إذا اكتسب مأثاً. الزججاج: العنّت في اللغة: المشقّة الشديدة. 
المعانتة أبلغ, لأئّها معائدة فيها خوف وهلاك, 
يقال عنت فلان إذا وقع في أمر يناف منه التلف, وعَنّت الوجوةٌ للحيّ ‏ أي ذلت 
وخضعت. 
أسا وقع فلان في العنّت. أي فها شق عليه . وعَنِت العظمٌ: انكسر بعد الجيرء 
ننّه: هاضه (كسرّه بعد الجبور). وأعنّت الطبيبٌ المريضٌ: إذا لم يرفق به فضيرٌه. 


نت 84> 


وتَعتتني: سألني عن شيء أراد به اللّنْس عل والمشقّة. وأكمّة عَنوتٌ: طويلة شاقٌة 


المصعد. 
# لخن 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الوقوع في مشقّة مع اختلال. وهذا المعنى يعبر 
عنه بتعابير قريبة منها باختلاف الموارد. 

وقلنا في الشقّ إن الأصل فيه: إنفراج مطلق ماديا أو معنويّاً. وسواء حصل 
التفرّق أم لا, والمشقّة والعناء والصعوبة مما يوجب صدعاً وانفراجاً واختلالاً. 

فهذا المعنى وهو تحدّق المشمّة مع'الاختلاى: يوجد في أغلب موارد الأذى 
والضرر واللبس والإثم وانكسار الجب. مم لحاظ الفيدين. 

وأما المعائّدة: وهي امخالفة عم سيان قفن مربواط بمفهوم العنّت .كا أن ذكر 
الآية ‏ وعَنّت الوجوةٌ: غير مربوط بالمادة. وهو من المنى. 

لا تنّخذوا بطانةٌ من دُونكُم لا يألوتَكُم خَبالاوَدُوا اعم 1١8/8‏ 

قد جاءكٌم رَسولٌ من أَنقُسِكُم عَزيرُ علّيه ماعَدممٌ - 4 /118. 

البطون: يقابل الظهور, والبطانة: ما يبعل في بطون وخفاء. ودو, 
الغيريّة مع التسقّل. والألو: بمعنى التقصير. والخبال: الهوان. أي يحون أن 
مشقّة وصدع واختلال نظم في أموركم. 

وفي قباهم رسول الله (ص) وهو يحب نظم أموركم وصلاحها. وعزيز عليه أن 
تكونوا في هوان وخبال وأن تقعوا في مشقّة واختلال. والعرّة تقابل الذّلّة, أي 
التفوّق والاستعلاء. والمراد عظمة هذا المعنى في نظره, وهو يصدّه كبيراً. ولا يتومّع 


>38 


حك 
منكم ألعنت بوجه 

ولازم أن نتوجّمه بأنّ التكاليف الإهيّة والإلزامات الدينية كلها لرفع العنت 
ولتحقّق النظم والتجمّع في الأمور الدنيويّة, ولحصول الصلاح والفلاح والسعادة 
الروحائيّة: 

واعلموا أنَّ فيكم رَسول الله لو يْطِيعُكُم في كثير من الأمر لعي - 44 /7. 

فإنّ الرسول (ص) مظهر العقل الكامل وهو مير الصلاح والفساد بأكمل قييز 
وأحسئه. 

وهذا كما في التكوين والتشريع من الله تعالى. فلوحظ فيهما رفع القنت وفقدانه: 

واللهيَعْلَم اميد مِنَ المُصلخ ولو نش اله لأعتتكم إن لله عزيز حكيم - 1/ 
شه 


فا جمل الله تعالى في حكن علا لكلف 

فيظهر من هذه الآيات الكريمة: أن العَنّت وهو المشقّة مع الاختلال مرفوع عن 
الأمّة. بلطف من الله العزيز, وليس في أحكامه للعبيد ما يوجب عَنتاً ويوجد مشقّة 
في اختلال. 

ويدلٌ على هذا المعنى قوله تعالى: 

ومن ل يَسمَطِع مِدَكُم طولاً أن يَنْكحَ الُحصّنات المؤمنات فين ما ملكت 
أهاكم ...ذلك ين حَئِيَ المت نكم وأن تصبر وا خَيرُ لَك 5108 

فإذا خشي العنت والوقوع في مشقّة واختلال أمور: فلا جناح في نكاح الإماء. 


ع 0# ن» 


عند نيلا 


مصبا ‏ عند: ظرف مكان, ويكون ظرفٌ زمان إذا أضيف إلى الزمان عند 
الصبح, ويدخل عليه من حروف الجرٌ: ين لا غير. تقول جئت من عنده. وكسر 
العين هو اللغة الفُصحى . وحكي الفتح والضمّ . والأصل استعماله فها حضرك من أي 
قطر كان من أقطارك أو دنا منك, وقد استعمل في غيره فتقول عندي مالء لما هو 
بحضرتك ولما غاب عنك , ضّمّن معنى الملك والسلطان على الشيء ؛ ومن هنا استعمل 
في المعاني فيقال عنده خير وما عنده شيرٌ. لأنّ المعاني ليس لها جهات. ومنه قوله 
تعالى: فإذا تمت عَشراًفْن عندك . أي من فضلك. وتكون بمعنى الحكم فتقول هذا 
عندي أفضل من هذاء أي في حكني «وعَندَإلْعُوُ عُنوداً من باب نزل: إذا كثر ما 
يخرج منه. فهو عاند. ومنه قبل عائد فلان.عنأداأمن باب قاتل: إذا ركب الخلاف 
والعصيان؛ وعانده معائّدة: عا رض هوقتل تل بفبله.. 

مقا -عند: أصل صحيح واحد يدلّ على مجاوزة وترك طريق الاستقامة. قال 
المدليل: عَنَدَ الرجل وهو عاند, يعنّد عُنوداً: إذا عتا وطغى وجاوز قندره؛ وصنه 
العائدة؛ وهي أن يعرف الرجل الشيء ويأبى أن يقبله. والعنود من الإبل: الّذي لا 
يخالط الإبل إِنَا هو في ناحية. ويقال رجل عدو ؛ إذاكان وحده لا يخالط الناس. 
وأمًا العنيد: فهو من التجبّر, لذلك خالفوا بين العنيد والعنود والعاند. ويقال للجار 
العغنيد: لقد عَندَ عَنداً وعُنوداً. قال النليل: العرق العاند: الذي يتفجّر منه الدم فلا 
يكاد يرقاً. فأمًا قوهم _زيد عند عمرو: فليس ببعيد أن يكون من هذا القياسء كأنّه 
قد مال عن الناس كلهم إليه حقٌّ قرب منه. 


دَ: لفظ موضوع للقُرب . فتارة يُستعمل في المكان: وتارة في الاعتقاد, 


4 عند 


الول والمنزلة. وقوله ‏ إن كان هذا هو الحقٌ من عندك: فعناه في حكله. 
والعنيد: المعجب بما عنده. والمعاند: المباهي بما عنده. 


د عن الطريق يَنّد: عدل, فهو عَنود. وعد يعد عُنوداً: خالف ورد 
الحقّ وهو يعرفه. فهو عنيد وعاند. وأما عِندَ: فحضور الشيء ودُنوه. وفيها ثلاث 
لغات؛ وهي ظرف في المكان والزمان, يُقال عند الليل وعند المائط. إلا أنّا ظرف 
متمكدّن. لايقال عندك واسع, بالرفع . وقد أدخلوا عليه من حروف الجر من 
وحدها. كبا أدخلوها على لَدّن ‏ رّحمة من عندناء وقال من لَدنًا. ولا يقال مضيت 
إلى عندك ولا إلى لدنك. 


وا 
أنّ الأصل الواحد في المادة: هو أتخالقة مع علم بما هو الح أو ظنّ به. وأمًا 
مفاهيم ‏ العصيان, المعارضة, الجَاورٌة, وَالطْعيَانَ والتجبر . والإعجاب, والمباهاة: 
تكون من مصاديق الأصل إذا لوحظ فبها القيدان, لا على الإطلاق. 
والمعان 


اعلة: ويدلٌ على الاستمرار في ذلك الخلاف. 

وأمّا اليرق المتفجّر منه الدم. وما لا يخالط من الإبل. ومن لا يخالط الناس: 
فينتزع منها مفهوم المعاندة, في صورة الشدّة. 

وعَصوا رُسُلَهِ واتّبعوا أمرَكلٌ جَبار نيد - .05/1١١‏ 

واستفتحوا وخا بَكُلَّ جَبار نيد - 15/ ١5‏ 


شسة 


كل كفار عَنيد - 5-0 /715. 


كلَاإِنُّكانَ لآياتينا غنيداً - 15/104 


عند 44> 

المراد من يخالف الحقّ مع علم به أو ظنّ؛ وليس بعنى الكفر أو التجبّر أو 
العصيان: بقرينة ذكر هذه الكلمات مقارنة بالمادّة وفي عرضها. 

ولا يخ أنّ العناد من أقبح رذائل الصفات ومن أخبثها: فإِنّ فيه مخالفة 
للحقّ, ومخالفة لأهل الحقٌ, ومخالفة لصلاح نفسه. 

وعلى هذا ذكر بعد الكفر والتجبّر. فيكون صفة خاصّة بهما. 

وأمًا عند : فالتحقيق فيه, إن مأخوذ من العبريّة. 

قع - 1017 (عائّد) ربط ربطة. 

117 (عانود) مربوط. موصول, مشدود. 

فكلمة عند: تدلّ على مطلق تباط ويد فيربط ما قبله بما يضاف إليه 
ويشدّه إليه. وأمًا خصوصيّات الربط: فتستفاد:من) المضاف والمضاف إليه. أي طرفي 
الربط من زماني أو مكاي أو مَدَيَءَ أوََمنوي أو روجانق أو غيرها. ١‏ 

والتعبير عنه بدلالته على الحضور والدنوٌ كما في الصحاح, وعلى القرب كما في 
المفردات: قريب من الحقيقة. 

وبدلالته على ذلك الربط والشدّ والدنو: الحق بالظروف. 

اففهوم الربط والشدّة. مأخوذ في جميع موارد استعماله, سواء أضيف إلى مكاني 
أو زمانيَ» أو إلى أيّ شيء. 


0 
وَأجاءَهُم رَسول ين عند الله - .٠١١/17‏ 
آمنًا كلمن عند ريّنا - 0/7. 


وما التّضْرٌإِلَامِن عِندٍ لله .17١/«‏ 


للها عند 


بل أحياة ءِ 
ْم دار السّلام عِندَرَئّهم - 15//5. 
قل إن علمها عند ري الما 


ماعِندَكٌم ينقد وماعِند الله باق - 45/15. 


ديهم 56/17 


وتحسبونّه نوهو عند لله عَظم - 16/ 19. 
ْم ما يتشاءون عند 
ولد رآٌُنزلةً أخرى عِندَسِدرَةٍ التَّى - "58 / 14 
ِنّهَُقولُ رَسولٍ كَريم ذي 


وإِنْ من قيء إلا دنا خَزائكة :79///)0. 


دَبّهم - 89 / غلا 


وَعِندّذِي العرش - 70/41. 


وإنَّلَهُ عندنا لزُلق وحسِن مَآب---97/ ..١‏ 

إِنَّ لله عِندَهٌعِلمُ الشاعة - 7/60 6. 

ولطف التعبير بهذه الكلمة غير خف في هذه الموارد. فإنّ النظر فيها إلى الربط 
الشديد, لا إلى الظرفيّة. 

وبهذا المعنى يندفع الإشكال في كثير من هذه الموارد من جهة التعبير بالكلمة. 
كبا في -عِندَ سدرّة , عِندّه علم , عندنا خَزائنه . 

وهذا المعنى ملحوظ في موارد الظروف أيضاً, كما في: 

ولا تُقاتِلوهُم عِندَ المسجد الحرام - 141/17 

فاذكروا للهعِندَ التشعر الخرام - 158/17 

وماكانَ صَلائهم عِندَ التيت إِلَامُكا ‏ 8 / 70. 


الها 


وأقيموا وُجِوهكُم عِندَكُلٌَّ متسجد - 74/1. 
والمراد العمل برابطة هذه الأمكنة وفبا يتعلّق بها . 
٠. * ٠‏ 


نق: الرقبة, وهو مذكّر, والحجاز تؤنّت فيقال هي القنق, والنون 
مضمومة للاتباع في لغة الحجاز, وساكنة في لغة تيم والججمع أعناق . والعنّق بفتحتين: 
ضرب من السشير, وهو إسم من أعدّق إعناقاً. والقناق: الأنثى من ولد المعز قبل 
استكناها الحول, والجمع أعنّق ومُنوق, وِعّناق الأرض: دابّة نحو الكلب. وعائقتٌ 
المرأءٌ عناقاً واعتنقتها وتعائقنا وهو الظمّإلالةرام, 


مقا عنق: أصل واحد صحيح يِدَلَ على امتداد في شيء. !. 
في انسياح . فالأوّل العنق , وهو وَصَلَة ما بين الرأس والجسد. مذكر و, 
أعناق. ورجل أعنق أي طويل العنق. وجيل أعنق: مشرف. وامرأة عنقاء: طويلة 
العنق. والعنقاء: فيا يقال: طائر لم ببق إلا أسمه. فأمًا قوهم للجباعة 
صحيح, أنه ثيء يتُصل بعضّه ببعض, ‏ نظلّت أعناقُهم لها خاضعين أي جماعتهم , 
ألا ترى أنه قال خاضعين. وقال النحويّون: لا كانت الأعناق مضافة إليهم رَدّ الفعل 
إلهم دونها. والعرب تقول: لت عق لفلان وخضعت رقبتي له. أي خضْتُ له. كبا 
قالوا في ضدّه: لوئ عنقّه عي . والاعتناق من المعائقة, غير أَنّ المعائقة في الموكٌة, 
والاعتناق في الحرب ونحوها. 


تفاع وإمًا 


وجمعة 


العين ١41 / ١‏ العئّق: من سير الدوابٌ, والنعت معناق ومُعَْق و. 
غنيق, ويرذّون عئيق, ولم أسمع عنقة. والمُعق من جلد الأرض: ما صَلَّب وارتفع 


لما علق 


وما حواليه سهل. والعنق معروف, يُخقّف ويُتقّل ويؤنّث. وأعناقهم خاضعين ‏ أي 
جماعاتهم. وتقول: جاء القوم رُسلاً ورسلا عنقا وعتقاً. واعتنقت الدابهٌ: إذا وقعت 
في الؤحل فأخرجت أعناقها. والاعتناق: من المعانقة. 


ل ل كا 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو عضو مخصوص من الحسيوان فيا بين الرأس 
والبدن وله ارتفاع ودقّة. 

وبمناسبة ارتفاعه ودقته واستقرار.الرأس عليه ولو معنى: تطلق على ارتفاع 
دقيق من الجبل . وعلى سير دقيق سبايع» يقل بسير عنيق. وعلى خط مرتفع صلب 
من وجه الأرض, فيقال المُعيق من جلد الأرض. وعلى حيوان طويل الظّهر. فيقال 
نه عناق الأرض. 
فيقال عَيق عَنَقاً: إذا طال عنقه, فهو 
وعناقاً: جعل يديه على عنقه وضمّه إلى 
صدره. وتعائقا: حصل لما المعائقة ‏ فإنّ التفاعل لمطاوعة قاغّل . و|. 
واختار أخذ العنق -فإنّ الافتعال يدلّ على الاختيار. 

ِنَاجَعَلنا في أعناقهم أغلالاً - 1/175 . 


ويشتق منه انتزاعاً أو قياساً 


أعنق . وعتّقه: أخذه بعنقه, وعائقه 


وججقلنا الأغلالَ في أعناق الّذِينَكَثَروا - 71 / 6 
إذِالأغلالُ في أعناقهم  71/14٠‏ 


لعل إذا يقد به التق يكون أشدّ تأثيراً في جهة المحدودية والتقيد والحروميئة 
عن الحركة والعمل. ولا سيا إذا كان التقيّد بالأغلال المتعدّدة. فهذه الحالة أشدٌ صورة 


علق دما 


من التقيّد. 

والأشدٌ منها إذا كان التقيّد روحاتيّاً. والأغلال متحصّلةٌ من الاعتقادات 
والأفكار الباطلة والأخلاق والصفات الرذيلة والأعبال الفاسدة الظلمانيّة من النفس. 
وهذه الأمور تصير على صور مظلمة موحشة تحيط على أعناق هؤلاء المغالفين 
المتمرّدين. 

ويعبارة أخرى: هذه الأغلال تنتزع من التعلقات الدنيوية المادّيّة للنفس. بأيّ 
تعلق كان, فتصير أغلالاً في الأعناق. 

وما الأعناق: فالعنق مظهر التشخّص والتجبّر إذا علا وارتفع , كما أنّ انخفاضه 
يدل على المنضوع والتواضع. 

وهذا وجه آخر لتعلق الأغلال بالأعناق دون سائر الأعضاء. فإنٌّ النظر إلى 
انكسار صولة التجبر والتَسخَ ص لَوَعَوَقَة 

فظنت أعناقهم ها خاضعين - 714 / 4. 

فالنظر إليهم بعنوان الأعناق, أي بلحاظ كونهم متشخّصين متجبرين وذوي 
أعناق مرتفعة, فالأعناق ملحوظة بعنوان المرآنيّة للأشخاص وكونها وجهة لهمء 
لابعنوان الموضوعيّة وكونها ملحوظة بنفسهاء وعلى هذا ذكرت كلمة خاضِعين بصيغة 
الجمع اللعقلاء. 

وبعبارة أخرى: الأعناق إذا لوحظت من حيث هي وبنفسها فهي غير شاعرة. 
وإذا لوحظت من حيث إِنَّها من أعضاء ذوي العقول وباعتبار عضويتها فعلاً وكونها 
مرآةٌ لحم: فهي شاعرة, كبا في المورد. 

ولاتَجِمل يَدَك مَغلولَةٌ إلى عُنّقك ولاتبشطها - 19 /76. 


بلغا أعنق 


النظر في الآية إلى اليد من جهة كونها مغلولة أو مبسوطة. والمغلولية إلى العنق 
أشدّ مراتيها. فتكون اليد مقيدة بالكليّة . 


يتعلّق بالعنق. أي الشخصيّة والتجبّر وحبٌ 
النفس, وهذا التجبّر وبرنايج التشخّص يوجب التغلّل. 

وكُلٌ إنسانٍ مناه طائرة في نوج لَه يوم القامة كنبا لقا - 00 / 
وز 


الطائر: ما يتحصّل ويتعلق بشيء ملازماً له. وجعله قلادة في العنق: إشارة إلى 
كبال التعلّق والاختصاص, كما أن ما يجعل قلادة في العنق: يدل على الاختصاص 
والقلّك. 

والمراد من الطائر: ما يتحصّ| مَرّآثآر الأفبكار والأخلاق والأعبال الحسنة أو 
السيئة , متعلقة بنفس الإنسان 

ولايصحٌ تفسيره بالتقديرات الغيبيّة. فإنّ الطائر لازم أن يتحصّل ويسطير 
ويسري من الإنسان, وأيضاً لا يلاثم بما بعده من قوله: 

ترج لَه يوم القيامةكتاباً. 

فإِنّ جريان التقديرات في حشّه, لايناسب إخراج مكتوب له يضبط جصيع 
أعياله.. 

وأمًا عدم التعبير في هذه الموارد بالرقبة: فِنّ الرقبة كبا سبق مسن الترٌب 
والمراقبة, وتطلق على العنق وحواليسه. من جهة مراقبتها بواسطة قوى الباصرة 
والسامعة والشامّة, ما للانسان. 


عنكبوه 


عنكبوت: 


صحا -عكب: واليكاب: الدّخان. وللابل عُكوب على الحوضء أي ازدحام. 
والعاكب: الجمع الكشير. والقكوب: الغبار. والعدكيوت: الناسجة؛ والغالب عليها 
التأنيث , والجمع الَناكب. والعَنكّبات أيضاً: العنكبوت. 

التهذيب ١4 / ٠7‏ قال الفرّاء: العنكبوت أننى , وقد يُذكّرها بعض العرب. 
وقال: وتجمع ناب وعناكيب وعنكبوتات. ويُصمّر عُنيكباً وعُنيكيباً. وقال الليث: 
العنكبوت بلغة أهل الهن عَنكَبوه وعَنكّباه, وهي دويبة تنسج في المواء وعلى رأس 
البثر نسجاً رقيقاً. 

حياة الحيوان ‏ العدكبوت: مُؤْن ةيسج ف المواء. وجمعها عناكب, والذكر 
عنكب, ووزنه فَغلّلوت, وهي قصار الْأَرَجَلَ وكبار العيون, للواحد مان رج 


والتحقيق : 

أنه اختلف في أنّ الكلمة على وزن فَْلّلوت, والنون أصليّة. أو على وزن 
قَنُعلوت, والنون زائدة. 

ولكنّ الحقّ أنّ هذه الكلمة مأخوذة من العبريّة: 

قع - 7[ل.5023 (عكابيش) عنكبوت. 

فالنون فيها تكون زائدة. 

مضافاً إلى أنّ مادّة المكب بمعتى الدخان والغيار. وهو يناسب معنى العدكبوت. 
لكونها ومنسوجها كالدخان والغبار فى البيت. 


فا عنى وعنو 


.اَل اين وان دون لله أولياء عمل القنكبوت مدت بيتاً ون أوقن 
التدكبوت 1 
الدين هو الانقياد تحت برناج. ومن يتّخذ في برناج حياته أولياء من دون الله 
ويعتمد عليهم ويستند في أموره إليهم: فهو كالعنكبوت يكذ بيتا لنفسه من نسجد, 
وهو أوهن البيوت من أيّ جهة . 
نعم بيست العنكبوت لا يق من أيّ جريان في الج ولا يستر ولا يحفظ ولا 
يدوم» وليس له أساس متين, ولا في حوّطة مصونة. ويزول بحادثة جارية. 


فكذلك من يتخذ وَليَاُ من دون الله وهو مخلوق ضعيف فقير محتاج محصدود 
محكوم حادث فانٍ ليس له ثبات ودوام.وقرّةيذاتية. 
فكيف عبوز للعاقل أن يعتمدا لتخم ولياًلنفسه. 


#مبعب» 


عنى وعلو: 

مصبا ‏ عنا عَنواً من باب قعد: خضع وذلٌ, والاسم العناء. فهو عانٍ . وعَنية 
إذا نضيب في الإسار» فهو عانٍ , والجمع عُناة. ويتعدّى با همزة, وعَني الأسير من باب 
تب: لغة أيضاً. ومنه قيل للمرأة عانية, لأئّها محبوسة عند الزوج, والجمع عَوان. 
وعنا يعنو عَنوة: إذا أخذ الشيء قهراً. وكذلك إذا أخذه صلحاً. فهو من الأضداد. 


بأمره: اهتممت واحتفلت. وغَنيت به 
أعني عناية. وعَنى اثّة به: حفظه . وعناني كذا ب : عرض لي وشغلني, فأنا معي 
به» وعُنيثُ بأمر فلان بالمفعول, عناية وعَنياً: شغلت به. وربا قيل عَنيثُ بأمره. فأنا 
عانٍ. وعَني يَعنى من با. إذا أصابه مشقّة. ويعدّى بالتضعيف, فيقال عنّاه 


وعنيته عَنياً من باب رَمى: قصدته. وأ 


عنى وعنو لها 


يُعنيه: إذا كلفه ما يشقّ عليه والإسم القسناء. وعُنوان الككتاب: يضم السين وقد 
تُكسرء وعَنونه: جملت له عنواناً. ومعنى الشيء ومعناته واحد. 

مقا عنى: أصول ثلاثة: الأوّل ‏ القصد للشيء بانكناش فيه وحرص عليه. 
والثاني -دالٌ على خضوع ودُلّ. والثالث - ظهور شيء وبروزه. فالأوّل منه؛ عُنيت 
بالأمر وبالحاجة . قال ابن الأعرابي عَني بحاجتي وعُني . ومن الباب: عناني هذا الأمر. 
:ا خضع, والأسير عان. قال الخليل: العُنو والعناء: مُصدر 
للعاني . يقال عانٍ أقرٌ العو وهو الأسير. والعاني: الخاضع المتذّل ‏ وعدت الوجوه 
للحيّ ‏ ويقال للأسير: عنا يعنو. ويقولون: العاني: العبد. والعاني 
إذا جعلتّه تملوكاً. والعّنوة القهر. والثالت أعَييَان الكتاب وعُنوانه. وتفسيره عندنا 
أنه البارز منه إذا ختم. ومن الباب معنى آلَسيب.! قال أبن الأعرابي: يقال ما أعرفٌ 
ومعناته, والّذي يدلّ عليه كياتِن"اللغةأنَ لمَمنى هو القصد الذي يُبرز ويظهر 
في الشيء إذا يحث عنه. 

كتاب الأفعال 7 / 2-1593 


غَناء : صب , وتَيَع (هنأ). وما يعني فيه الأكل: 
أي ما يتنجع . وعنا يتعنو عنواً: نجع أيضاً, وأقام. وبه أمور: نزلت. وعَني الأسير: ذل. 
بالواو: مئله. وللحق ولك: خضعت. وعناني الأمر عناية: أهمني, وأيضاً شغلني. 
وعنيتك به وبالكلام: قصدتك. 


أن المادة واويّة ويائيّة؛ وقد اختلطتا في موارد استعراطها لفظاً ومقهوماً. 
أما اليائية: فالأصل الواحد فيها هو القصد مع ظهور أثره في الخارج. وهذا 


لدلغة عنى وعنو 


مرتبة متأخّرة من القصد والإرادة. 

وبهذا الاعتبار تطلق على مفاهيم ‏ الإظهار والإخراج والإبداء والاههام 
والاشتغال. والأصل ما قلناه. 

وأمًا الواويّة: فالأصل الواحد فيها هو الذلة في مقهوريّة وبالقهر والسلطة. 
وبهذا اللحاظ تستعمل في موارد ‏ الذلّ والخضوع والإسار والعبودية والقهر والغلبة 
والحبس. 

والأصل ما قلناه. ولابدٌ فيه من لحاظ القيدين. 

ومن آثاره: النَصَب والتّمَب والزحمة وغيرها. 

وأمًا أخذ الشيء بالصلح: فإنه في الحم نوع مقهوريّة وتسليم . 

يَومئذ لاتنفع الشَفاعةٌ... وعدت الوجؤه للحي القيّوم وقّد خاب من حمل ظُلماً 
5-5 م ندة 

أي تذلّلت مقهورة في قبال سلطة الله الحيّ القيّوم وتحت عظمته وإحاطة 
قدرته, في ذلك اليوم. 

وأمًا من حمل ظلاً: فهو مضافاً إلى حصول الذلة التامئة والمقهوريّة. يقع في 
شدّة ومضيقة وصعوبة من تحمل ذلك الظلم؛ وهذا نهاية مرتبة الخيبة والمخسران, ولا 
طريق إلى تخلصه ونجاته . 

والتعبير بالوجوه: فإِنّ العزّة والذلة !. 

وجملة وقد خاب : كالتعليل. وكالجملة الكبرى الكليّة. فإنٌ منشأ تلك الذلّة 
هو تحمل الظلم المطلق لنفسه أو لغيره. 

فكلمة - عَنَتْ: من الواوية, ولايصمٌ أخذها من اليائية يبعنى القصد العملي» 


عهد للد 


فِنَّ المقام لبيان ظهور الشدّة والابتلاء والمقهوريّة يوم القيامة, لا للتوجّه والقصد إلى 


الله المتعال. 
وذكر الإسمين المي , القيوم: أيضاً يؤيّد ذلك المعنى » فئّهما تدلان على السلطة 
والإحاطة والنفوذ. لا على الرحمة والعطوفة. 
* *« * 
عهد: 


مصبا العهد: الوصيّة . يقال عَهِد إليه يعهّد من ياب تت 
إليه بالأمر: قدمته. والمهد: الأمان والموئق والذمّة. والمعاهدة: المعاقدة وامحالفة. 
والأمر كيا عهدت أي كما عرفت, وهو“قريب لبه بكذا: أي قريب العلم والحال. 
وعهدته بمكان كذا: لقيثُه. وتعهّدت الشيء تَردَّدث إليه وأصلحته. وتعهّد ته: حفظته . 


وفي الأمر عهدة أي مرجع للاصلاح وَقَوَهِم هده يليه من ذلك. 

مقا عهد: أصل هذا الباب عندنا دالٌ على معنى واحد قد أومأ إليه المخليل, 
قال أصله الاحتفاظ بالشيء وإحداث العهد به. واّذي ذكره من الاحتفاظ هو المعنى 
ّذي يرجع إليه فروع الباب. فن ذلك قوهم ‏ عَهِد الرجل يعهّد عهداً. وهو من 
الوصية, وا سمّيت بذلك لأنّ العهد ما ينبغي الاحتفاظ به. ومنه اشتقاق المهد الذي 
يكتب للؤلاة من الوصيّة, وجمعه عُهود. والعهد: الَوئّق. وجمعه عهود. ومن الباب 
العهد الذي معناه الالتقاء والإلمام, يقال هو قريب العهد به. وذلك أنّ إلمامه به 
احتفاظ به وإقبال. والقهيد: الشيء الذي قدُم عَهده. والعهد: المنزل الذي لايزال القوم 


إذا انتووا عنه يرجعون إليه. ومن الباب: العٌهدة: الكتاب الذي يُستوثق به في البيعات. 


أسا -عهد إليه واستعهد منه: إذا وصّاه وشرط عليه. وبينهما عهد. أي مُوثق. 


م عهد 
وما لي عهد بكذاء وإنّه لقريب العهد به. وهذا عهيدك. أي مُماهدك. ويقول أهل 
الحجاز أبيعك الملّسى لا عُهدة. أي أبيمك البيعة التي ملست منها ساماً لا تبعة منها 
علَ. وفي عقله عُهدة. أي ضعف. ويقولون: إيَاكم والدخول تحت العُهُد والأمانات. 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو التزام خاصٌ في مقابل شخص على أمر. وأمًا 
ظ: فهو من آثار ذلك الالتزام كالأمن والمعرفة والوثوق. 

كما أن القسم والققد والوصيّة: من أسباب التعهّد. 

فالعهد إِنا يتحصّل بعقد أل وَضَية أوبقسم أو با يدل على تلك المعاهدة 


والالتزام, ثم يتعلق بالذمّة , ويجب الاحتقفاظ ليه . 

فالعهد مفهوم عاء. والعقد وَألَوضيَة وَالقسَمْ]إذا كانت التزاما في قبال شخص 
تكون من مصاديقه. 

ويدلٌ على ذلك قوله تعالى: 


والّذِين هم لأماناتهم وعَهدهِم راعون  71/10١‏ 

والّذين يَنقضُونَ عَهدَ لله من بَعدِ ميثاقه لوك 

إِنَ اين يتشترونَ بعهد لله وأهاهم قناًقليلاً ‏ 7/ 7/. 

فإنٌ الأمانة والبهين ذكرتا في قبال العهد. وذكر الميئاق من آثاره. 

والمعاهّدة مفاعلة تدلّ على استمرار العهد, والتعاهّد لمطاوعة المعاهدة. كبا أن 
التعهّد والاعتهاد: للمطاوعة والاختيار. 


عهد لكر 


ثم إن العهد إِمَا من الخالق أو من المخلوق, وكلّ منها ما بالذات والتكوين» أو 
بالقول والإظهار. 

فالعهد من اله بتكوين وإفاضة في الذات: كما في: 

قالَ إنّْ جاعِلُكَ لِلنّاس إماماً قال ومن دُريّى قالَّ لا ينال عَهدي الظَّالمين - 
ليله 1 . 

يراد مقام الإمامة. وهو أمر يتحصّل في النفس ومقام يوجد في الذات؛ وبه 
يتحقّق الاصطفاء والخلوص والعصمة وحقيقة العبوديّة وكال الارتباط وتام العلم 
والمعرفة ونزول الآيات والوحي والرحمة وتوجّه الفيوضات الربّائيّة والأنوار الإيّة. 

وهذا مقام يفاض في النفس . وبحذه نويه الأمر التشريعيّ والمأمورية. 

وأمًا العهد من الله تعالى إظهاراً وَقوَلاًدكيا ني : 

وعهدنا إلى إبراهيم وإسماعيل أن طَوْرَابيي-]/ .1١0‏ 

وأوفوا بعهدي أُونٍ بعهدكُم - 40/6 

وأمًا العهد من العبد إظهارً: كبا في: 

وأوفوا بقهد الله إذا عاهدثُم - 41/15 

وأوفوا بالعهد إِنَّ العهدكانَ مسؤولاً - ١7‏ / 74. 

وهذا أعمٌ من أن يكون العهد منه في قبال الله أو في قبال الناس . 

وأمًا العهد الذاتي من العبد: وهو ما يتحقّق في النفس ويوجد في الذات والباطن, 
وهذه حالة نفسيّة وتكونٌ ثانوي, كالإيمان الراسخ , والشهود الحقّ وحقّ اليقين كما 
فيه 


لذ عهن 


من المؤمنينَ ِجالٌ صَدَّقوا ما عاهدوا للهعَلّيهِ - 878 / 17. 

فالظاهر هو العهد النفسي المنبعث من الإيهان اليقيتي. أو ما هو أعمٌ منه ومن 
اللساني . 

ولايخ أن العبد إذا أدرك حقيقة عبوديّته وفنائه وذلته التامّة. تحت حكومة 
الب الحيّ القادر القيّوم الححيط: فيتعهّد قهراً وبلسان الحال وفي النفس بمقتضى هذه 
العبودية, أن يتعئد ويطيع ويُخلص له تعالى, وأن يجاهد في سبيله ويراعي حقوقه. 


عم مه 


عهن: 

العين ١70‏ - الجهن : المصبواغ :ألوآناً نإلموف, ويقال كلّ صُوف عِهن. 
والههنة: انكسار في قضيب من غير يَيَكَوْتَة" ذا نظرت إليه حسبته صحيحاًء وإذا 
هززته انتنى , وقضيب عاهن, أي نكس وَسَمَيَ افير عاجداً لانكساره. 

مقا -عهن: أصل صحيح يدل على لين وسهولة وقا اء في النيء. قال 
الخليل: العاهن: المال الذي يتروّح على أهله, وهو العتيد الحاضعر. يقا :. 
عاهن ماله. الشيباني: العاهن: العاجل» يقال ما أعهنَ ما أتاك, ويقولو, أبعاينٍ 
بعت أم بدّين. وأمًا اليهن: وهو الصّوف المصبوغ. فليس ببعيد أن يكون من القياس, 
الأنّ الصبغ يُلينه.. 

التيذيب ١0 / ١‏ عن الفسرّاء ‏ فلان عاهن, أي مسترخ كسلان. وقال 
أبوالعتاس: أصل العاهن أن يتقصّف القضيبُ من الشسجرة ولا تبين منها فيبق معلّقاً 
مسترخياً. قال: والعاهن في غير هذا: الطعام الحاضر, والشراب الحاضر. والههن: 
الصّوف المصبوغ ألواناً. وجمعه عُهون. وقال الليث: يقال لكل صوف عهن. والقطعة 


عوج رذكدا 


عهنة. الأصمعيّ ‏ يقال للسَّفات اللواتي يلين القلبة العواهن في لغة أهل الحسجاز. 
وقال الشيباني: العواهن: عروق في رحم الناقة. أبو زيد: رمى بالكلام على عواهته: 


إذالم يُبالٍ أصاب أم أخطأ . 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو اللين والاسترخاء, ومن مصاديقه: القضيب 
المنكسر مالم يبن عن الشجرة. والطعام الحاضر الذي يكون موجوداً من دون أن يه 
ويُعمّل. والكلام الضعيف المسترخي الذي لايبالغ في إحكامه وإتقانه. والفقير الضعيف 
المقزلزل. والصوف من الحيوان لكونه مسترخيا لين من بين أعضائه. 

يوم تكونٌ التّماء كالمهل وتكؤن بال كأليهن - /10١‏ .. 

يوم يكونٌ اناس كالفراش المبعوتَرَتَكُونٌ الجبالُ كالههن النفوش  /٠١١‏ 


أي كشيء ليّن مسترخ غير صلبء إذا اننشرت أجزاؤه في الهواء. 

والصوف المنفوش من أحسن مصاديق هذا المعنى» وليس بمخصوص بهء بل 
المراد كلّ شيء مسترخ إذا نشرت أجزازه. 

وهذا المعنى في قبال الجبل وهو الثنيء العظيم وفيه صلابة واستحكام, والجبل 
من مصاديقه. ومن مصاديق الجسبل: الرجل المتكبّر العظيم الصّلب المتشخّص الذي 
يرى نفسه عظياً فينتني التشخّص وتندكٌ الصلابة . 

«* «* *# 

عوج: 

مقا -عوج: أصل صحيح يدل على ميل في الشيء أو مَثل وفروعه ترجع 


4 عوج 


إليه. والعَوّج: مصدر غَوج يَعوَجٍ عِوَجاً. ويقال إعوج يعوجٌ اعوجاجاً وعَوّجاً. 
فالعوَج مفتوح في كل ما كان منتصباً كالمحائط والعُود. والهوج: ما كان في بساط أو 
أمرء نحو دين ومعاش, يقال منه عود أعوج بي العوج. والنعت أعوج وعؤجاء, 
والجمع عُوج . والُوج من الخيل: ألني في أرجلها تحنيب. 

مصبا ‏ المَوَج بفتحتين: في الأجساد خلاف الاعتدال. وهو مصدر من باب 
تهبء يقال عوج العود ونحوه. والهوّج: في المعاني يقال في الدين عوج وفي الأمر 
ِوَج. قال أبو زيد: كلّ ما رأيته بعينك فهو مفتوح, وما لم تره فهو مكسور. واعوج 
الشيء: إذا انحنى من ذاته فهو مُعُوجّ. وعوّجته تعويجاً فهو مُعَوّج, والماج: أنياب 


وَج : الانعطاف فيا كانَِائاإلَككالرع والحائط. ويقال شجرتك فبها 
عَوَجٍ شديد. والوج: مصدر. والإتتمتاليوج -وعاج عوج إذا عطف. والِوج في 
عِوَج الذَينَأوآلذلقآتستادا وميله. 


+ 0# »م 


الأرض: أن لا تستوي . 


أنّالأصل الواحد في المادّة: هو انعطاف عن الاعتدال والاستقامة. وهذا المعنى 
يختلف ياختلاف الموضوعات,. فلوج في الرح والححائط: ما يخالف انتصاتهما واستقامتهها. 
والعوج في الأرض: ما يخالف استواءها ويكون فيها انخفاض. واليوّج في الدّين 
والقرآن: ما يكون فيه ميل عن الاعتدال والحقٌ. والهوج في السبيل ماديّة أو معنويّة: 
ما كان فيها أنحراف. 

وَيسْألونكَ عَن الجسبال. .. قاع صفصغاً لا ترى فيها عِوَجأً ولا أمتاً يومشل 
يتّبعون الداعِيَ لاعوَج له .٠١1/ / ٠١‏ 


عوج نا 
أي لاترى في استوائها وانسطاحها انعطافاً. ثم يتبعون الداعي إلى الحسساب 
والجزاء. ولا عوج في ذلك الاتباع, بأن يميلوا عن سبيل الحقّ. 
عَلَ عبده الكتاب وأ يجعلْ لَدُعِوَجاً - ١/18‏ 
غير ذي عِوَج - 74 /14. 
الكتاب والقرآن يراد بهها مايحتوي على أحكام وحِكم وآداب وحقائق ومعارف 
هي وهي مكتوبة مفروضة للانسان أن يقرأها ويعمل بهاء وهي تكاليف لسعادته 
وكياله. 
وهذه التكاليف برنايج سيره إلى الكثال. ولا عِوَج فبها بوجه ليوجب أنحرافاً 
وتمايلاً عن الحقيقة, واعوجاجاً عن سبي ل الذي 


الَّذِينَ يَصّدَونَ عن سَبيل الله يناجا - 1/ 40. 


وتصدّونَ عن سَبيل لله من أَبَارتقوتارجأ - 11/0 . 

البغي هو الطلب الشديد, والصدّ عن سبيل لله نا يتحقّق بالإخلال في اعتداها 
ونظمها. فإِنّ الاعتدال والاستواء والنظم أقوى سبب في السير والاهتداء والتريٌ في 
مدارج السعادة والكدال, كبا أن الاعوجاج في أيّ مَسير وسبيل أعظمٌ باعث وأقوى 
مائع في سلب الموفقية والنجاح . 

والبغي في اعوجاج السبيل:إِنَا يتحمّق بتوليد الموانع وتكثير امشكلات وتحريف 
الأفكار وتوجيه الاعقراضات وإيراد الشّبه والوساوس. 

وإضافة السبيل إلى الله: يشير إلى رد أ. 
تعالى هو مبدأ الخير والصلاح ومنشأ السعادة والفلاح. وبيده تام الجيال والكسال, 
وله العظمة والكبرياء والاقتدار. وكلّ ششيء فانٍ ويبق وجهه. وكلّ جهة منتفية إل 


شبهة ووسوسة وإشكال, فإنَ الله 


كن أعود 


جهته, وكلّ سالك في خيبة وضلال إلا من سلك سبيله, وهو الله الصمد. 
قد خيرٌَ الّذِينَ كذَّبوا بلقاء لله 


»ا ##» 


غود: 

مصبا -عاد: إسم رجل من العرب الأولى, وبه سمّيت القبيلة قوم هود. ويقال 
للملِك القديم عادي, كأنّه نسبة إليه لتقدّمه. وبثر عاديّة: كذلك. والعرب تنسب 
البناء الوثيق والبثر الحكئة الطيّ الكثيرة الماء إلى عاد. والعادة: معروفة, والجمع عاد 
وعادات وعوائد, سيت بذلك لأنّ صاحبها يعاودها أي يرجع إليها مرّة بعد د أخرى. 
وعوّدته كذا فاعتاده وتعوّده, أي صيرفة لهأحَادِة. واستعدت الرجل: 
واستعدته الشيء: سألته أن يفعله إثانيا” وأعِدّئ الشيء: رددته ثا 
الصلاة. وهو مُعيد للأمر: أي طق أنه اعتاده. وود اللهو وعود الحنشب. جمعه 
أعواد وعيدان, والأصل عودان. لكن قلبت الواو ياء جانسة الكسرة قبلها. والعُود 
من الطيب: معروف. والعيد: الموسم , وجمعه أعياد على لفظ واحده. وعُدت المريضٌ 
عيادة: زُرته, والرجل عائد. 

مقا عود: أصلان صحيحان, يدل أحدهما على تنسية في الأمر, والآخر 
جنس من المنشب. فالأوّل العَؤْد: هو تثنية الأمر عَوْداً بعد يدء. تقول بدأ ثم عاد, 
والعودة: المرّة الواحدة. ومن الباب العيادة: أن تعود مريضاً. وتقول: رأيت فلاناً ما 
يُبدئ وما يُعيد, أي ما يتكلم ببادئة ولا عائدة. والهيد: ما يعتاد من خَيال أو هم. 
ومنه المعاودة, واعتياد الرجل وتعوّده. والعادة: الدّربة والقادي في شيء حقٌ يصير 
له سجيّة. ويقال للمواظب على الثيء: المُعاود. وأمَا الجمل الصيِنَ: فهو يستّى 
عَؤْداً, وكأئّه عاود الأسفار والوحَل مرّة بعد مرّة. والهيد: كلّ يوم تجمع . واشتقاقه 


أعود نا 


من عاد يعود. كأ تم عادوا إليه. ويمكن أن يقال لأنّه يعود كلّ عام؛ أو 
اعتادوه. وأصل الياء واو. والأصل الآخر فالعُود وهو كلٌ خشبة دقّت. 


مفر ‏ العؤد: الرجوع إلى الشيء بعد الانصعراف عنه إِما انصعرافاً بالذات أو 


لأنهُْم قد 


بالقول والعزية . والعائدة: كلّ نفع يرجع إلى الإنسان من شيء ما. والُود: قيل هو في 
الأصل: المنشب الذي من شأنه أن يعود إذا قُطع . 
* »* *« 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو رجوع إلى عمل في المرتبة الثانية, بمعنى أنه 
إقدام ثانوي بعد المرتبة الأولى. 

وسبق في الرجع الفرق بينه وبين" العوة“والأوب والتُوب وغيرها. 

وبهذا يظهر حقيقة إطلاق ألْآدهَ عل الود وَآلّمادة والعائدة والهيد والعيادة 
وأمتاها. 

فإنّ العُود خشب لطيف تَدّد نباته ونموّه. والعادة حالة توجب إعادة ما عمل 
في الدفعات اللاحقة. والعائدة منافع قد تكرّرت. والهيد يام سرور وبهجة مخصوصة 
تكوّرت. والعيادة باعتبار تكرّرها. 

فالفرق بين بين المادّة وبين الرجوع: فإنّ الرجوع عَود إلى ما كان فيه أو عليه 
من قبل. ويدلّ على الأصل صري هذه الآيات الكرهة: 

وإن يَعودوا فَنَّد مضت سُنَّةُ الأوّلِين - 8 /18. 

يَعِظّكُم الله أن تعودوالمثله أبداً - 7 /17. 


ولَورُدٌوا َعادوالما ئُواغنه - 18/5. 


م4 عود 


ُتعودون يما قالوافتحريئ رَقبة - 8ه /7. 

فليس المراد مفهوم الرجوع. ولا لاستعملت بحرف إلى, مضافاً إلى أن الجوع 
إلى مني لايدلٌ على العمل به كما في: 

وليُنذروا قومهم إذا رَجَعوا إلييم - ١77/9‏ 

فرجّعوا إلى أنفسهم ققالوا - /17١‏ 34. 

فالرجوع إلى شيء: لا يدل بأزيد من الحركة إلى ما كان فيه أو عليه, وهذا 
بخلاف العود. فإنّه يدلٌ على إقدام ثانوي. 

كا بتدأناأوّل خَلْ تيده الا 

قَسَيقولون من يُعيدنا قل الذي فيكم أو هزة - 17 / 01. 
يُعيده ليد تحصن 11/0 

قل هل من شُركائكم من يَبدء الخلق ثم 

بدء الحخلق في عالم المادّة بمقتضى هذا العالم. ثم بعد فناء عالم المادّة يظهر خلق 
جديد وعالم لطيف وبدن متناسب برزخيّ. ويعود ثانياً على صورة الخدلق المبتدأ 
ويدوم على تلك الصورة إلى أن تقوم القيامة الكبرى. 

والتعبير بالمَؤد: إشارة إلى أنّ الخسلق الثانوي عين الأول ذاتاً وروحاً. وهو 
غيرهٌ ظاهراً وفي الخصوصيّات القالبيّة البدتيّة. 


,لك/ا٠١‎ 


وهذه الإعادة جارية في عام النبات أيضاً؛ حيث تيبس شجر ويفنى بدنه ثم 
ينمو وينبت من حبّته شجر آخر متاثلاً بالأوّل. وقريباً من هذا الجسريان والبادل 
والإعادة: يجري في عام الحيوان أيضاً. 


عود لحن 


وأمًا الإنسان: فالأصل فيه هو الروح, وهو بعينه باق في الخسلق الثانويٌ 
والتبدّل إِنَا يتحقّق في اللباس والقالب اليدنيه. 

نعم إن بدن الإنسان كاللباس الحافظ الساترء وهو في التبدّل دائماً ولايزال 
يتبدّل أجزاؤه ويضعف إلى أن يموت ويفنى. 

ونا كان الروح باقياً ثابتاً وهو من وراء عام المادّة: فيبق قهراً ما يرسخ فيه من 
آثار الأعبال والأفكار. ومن خواصٌ الصفات النفسائية. 

كما أنّ تلك الخصوصيّات والآثار الذاتيّة في النباتات والحسيوان تنتقل إلى 
أخلافها بواسطة الحبّة والنطفة. وهذا هو التوارث. 


والفرق بين الإنسان وغيره: هو بو جك الوح في الإنسان وبتبِه يوجد العقل 
والتدبير» وبهذا يئاب ويعاقب. 

فالإنسان يرى آثار عمله وَصَفآته عل سبل ألقهر والطبع والاضطرار, كا في 
النيات والحيوان أيضاً. وعلى سبيل العقل والتدبير والاختيار. وهذا من أمتيازاته 
ومختضّاته ‏ ومن يَعمّل مِثقالٌ ذرّةِ كَرَاَ ير 

ولَهُ من في السّئوات وَالأَرضٍ كُلَلَهُ قاتون وهو الذي يبدو الخلق ثُ يُعيدُه 
وهوَأفونٌعَلَيه  .737/17١‏ 

وَل يَرواكَيف يُبدئ الله الخلق تُهيُعيده إِنَّ ذلك عَلَ الله يسير - 15/75 

قُل هَل ين شركائكُم من يبد الخلق ثم يُعيده قل اه تبد الخلق تم يُعيده - 
يد 


هذه الآيات الكريمة عامّة بجميع الخلق جماداً ونباتاً وحيواناً وإنساناً. فالخلق 


ا عود 
دائاً في بس جديد وفي إعادة لما كان من الإبداء. والإعادةٌ أيسر عليه وأهون من 
الإبداء , لبقاء المادّة الأصيلة ومسبوقيّة الصورة. 

فظهر أنّ الإعادة أعمٌ من البعث والقيامة المصطلحة مفهوماً ومورداً. 

وادعوه مخلِصينَ لَّهُ الدّينَكا بَدأكُم تعودون ‏ 74/1 

إِنَّبَطشّ ربك لَشَّديدإِنَهُ هو يُبدئٌ ويُعيد - 86 / 17 

قَسَيتقولون من يُعيدُنا قل الّذي قَطَرَكُم أوْلَ مرّة - 01/١0‏ 

هذه الآيات الكريمة بقرينة ما قبلها وما بعدها: تدلّ على عود الإنسان في العام 
البرزخيّ خارجاً عن الأرضء فيرى فيه نتيجة أعباله . 

ينها غَلقناكم وفيها تُعيدكُم تاربكم تارة أخرى - ٠١‏ / 0ه. 

الله أنتتكم من الأرض تباتا يعدم فيها وجرجكُم إخراجاً - 18/1١‏ 

فيهما إشارة إلى ثلاثة منازل في خلقة الإنسان: 

١‏ - خلقه مقدّمة: هو الخلق من الأرض بصورة النبات. فإنٌّ الماء والقراب 
يتحوّل إلى صورة النباتات. 

؟ - مبدأ خلقته: وهو التحوّل من النباتات المأكولة إلى صورة المادّة الأؤلية 
لخلق الإنسان, ويبتدئ من النطفة. 

وهذه المرحلة أيضاً تستدٌ على الأرض إلى أن تتحول إلى دورة أخرى وهي 
المرحلة الثالثة الخارجة عن وجه الأرض. 

٠١‏ إعادته خارجاً عن الأرض: بموت البدن وفنائئه. وتحوّل دورة الحسياة 
الدنيوّة إلى حياة برزخيّة. 


و لفيا 


ويظهر من الآيتين الكري ذه ثلائة مراحل من بدء تكوّن الإنسان إلى 
انتهاء حياته. والمرحلتان الأوليان تجريان في وجه الأرض ومن الأرضء والمرحلة 
الثالثة خارجة عن حيطها وفيا وراء عام الما ؛ إلى أن تنتبي إلى لقاء لله عر وجلٌ: 

ُيُعيده #إليه تُرجعون ‏ 0 / 37 

والمعاد: إسم مكان, بمعنى تحلٌ يعاد فيه أمر: 

إن أي فَوَضٌ علي القرآنَ 

وهو في اصطلاح المتشرّعين: عبارة عن الحسياة البرزخيّة والعالم الروحانيّ بعد 
انتهاء عالم المادّة , يعاد فيها خلق الإنسان بعد موت البدن. بإعادة خلق البدن 
البرزخيّ» وإليه الإشارة بقوله تعالى+ 

وينها خرجكُم تارّة أخرى . 

هذا ما يستفاد من موارد استعمال مواد هَذْه الكلمة في كتاب الله الحكيم. 


ل إلى معاد - 836/178 . 


وقد كثر الاشتباه والانحراف في تفسير هذه المادّة ومشتقّاتها. حيث فسّروها 
بمعنى الرجوع, ثم وقعوا في مزلة 


راجع في تتمّة البحث إلى موادٌ ‏ القبر, قوم, نشر. 

وأمًا عاد: فقد ذكر في تود وصالح وإرم. ما يرتيط يه. 

ابن الوردي ١‏ / 47 العرب ثلاثة أقسام: بائدة, وععاربة ومستعربة. 
فالبائدة: ذهب عنّا تفاصيل أخبارهم. لتقادم عهدهم. كعاد وود وجرهم الأولى. 
والعاربة: عرب امن من ولد قحطان. والمستعربة: من ولد إسماعيل. 


وفي ص ١١-ومن‏ ولد سام أيضاً: إرم بن سام, ولإرم أولاد. منهم جاثر ود 


بلقا اعود 


وجديس. وولد لإرم أيضاً عُوض. ومن عُوض عاد. وكان كلام ولد إرم العريئة, 
وسكنت بنو عاد الرمل إلى حضرموت وسكنت ود الحجر بين الحجاز والشام ‏ 

المروج إن املك يؤثر من بعد نوح في عاد الأولى التي بادت قبل 
سائر ممالك العرب كلها - وإنُّأهلك عاد الأولى فَإِنّه يدل على تقدّمهم . وأنّ هناك 
عاداً ثاني لله عن مُلكهم ونطق بشدّة بطشهم وما بنوه من الأبنية المشيّدة 
أتبنون بكل ريع آية تعبثون وتتّخذون مصانع لعلّكُم تخلدون. وعاد: أل من ملك 
في الأرض من هذه الطائفة بعد أن أهلك الله قوم نوح. وكان عاد رجلاً ججّارا عظيم 
الخلقة. وهو عاد بن حُوص بن إرم؛ وكان يُعبد القمر. وكانت بلاده ممّصلة بالهن. 

نهاية الأرب 507 بنو عاد ويقالكم عاد بإسم أبيهم, وبه ورد القرآن 
الكريم » قبيلة من العرب العارية والبائدة وهم /بنق عاد بن مُوص بن إرّم ين سام بن 
نوح (ع) ويقال لعاد هؤلاء عاد الأو .وكانت منازههم بالأحقاف بين المن وعّان. 

وبنو عاد أيضاً بطن من عاد الأول وهم بنو بكر بن معاوية بن بكر بن عاد 
أبن عوصء ويقال هؤلاء عاد الأخرى, وهؤلاء بقوا بعد هلاك عاد بالري. ويقال: 
إن الأوّليّ باعتبار قدم الأمة. 


و 


ليا * ٠‏ 
والتحقيق: 
أن القرآن الكريم يذكر من أوصافهم» فيقول: 
وإلى عاد أخاهم هوداً قال يا قرم اعدو الله 10/1 
وتلك عاد جحدوا بآيات ربّهم وعصوا رُسّله  .54/1١‏ 
واذكر أخا عاد إذ أنذر قومه بالأحقاف ‏ 71/145 


عود رذذنا 


كذَّبت عاد المرسلين - 5 / 118. 
فأمًا عاد فاستكيّروا في الأرض بغير الحقّ - ١0/4١‏ 
ألابُعداً لعاد قرم هرد 50/1١‏ 
ويذكر تعالى من أخذهم وابتلائهم . فيقول: 
وإنّهِ أهلّك عاداًالأولل ‏ 7ه / 50 
وفي عاد إذ أرسلنا عليهم اليَحالعقيم  .4١/ 01١‏ 
وأما عاد فأهلكوا بريم صَرصرٍ عاتية - 5/16 
فإن أعرضوا فقّل أنذرتُكم صاعِقةٌ عل صاعقة عاد وود 4١‏ / 1. 
مثل دأب قوم نوح وعاد وكوذ /620 / /1. 
ألم يأتكم نباًالّينَ من قبليكم قوم توح وعاد جود 00 
ويستفاد من هذه الآيات الكرية أمور: 
نبتهم هود عليه السّلام, وسيأتي أوصافه في بابه. 
"-المرسلينَ: يظهر أنّ لقوم عاد أنبياء أخر غير هود (ع), وكان هود مرسلاً 
إلهم خاصّة وكان منهم وفي يلادهم ‏ وعصوا رُسله . 
"٠-بالأحقاف:‏ سبق في الحقف أنّها قطعة من أراضي الحجاز في الجهة الجنوييّة 
منها فيا بين امن وعبّان,ومنها حضرموت مدينة صغيرة وبها قبرهود(ع). وحضرموت 
موضوعة في الرمال نائية عن الساحل. 


غ -أخا عاد: يدل على أنّ هوداً كان من قوم عاد. 


0 -جحدوا وعَصّوا: إِنهْم جحدوا الآيات وعصوا الّسل واستكيروا. 


لقنا اعوة 


1-وقد أهلكوا بريج صرصر عقيم عاتية. 

صاعقة عاد: الصعقة: الصوت الشديد الحادٌ من غير اعتاد على الخارج , 
وهو يحصل في أثر شدّة ضغطة وأصطكاك, والضغطة إِمَا تحصل في أثر الحركة والريم 
الشديدة. 

- يستفاد من القرتيب في الذكر: أن عاداً كانت قبل تود ويعد نوح, وأمّا 
ايات: 

كدذَّبت قبلهم قوم نوح وأصحابٌ الرسٌ وقُودٌ وعاد ‏ 60 / 18 

كذَّبت مُودٌ وعادٌ بالقارعة فأما مُودُ فأهلكوا بالطّاغية وأماعاد - 4/34 

فإِنَ القرتيب بلحاظ شدّة الطغيانَ وكبعفه ‏ ومن جهة الشهرة وغيرها. 

ولا يخ أنّ كتب المهداين”سخالية.ط نأذكر هذه القبائل. 


2 * ٠. 
عوذ:‎ 
استعذت باللهوعذت به مَعاذاً وعِياذاً: اعتصمت. وتعوّذتبه, وعوؤذت‎  ابصم‎ 
الصغير بالله. والمُعوّذتان: قل أعوذ برب الفلق . وقل أعوذ برب الناس. لأئّهها عوّذتا‎ 


صاحتهياء أي عصمتاه من كلّ سوء. وأعذته بالله. 

مقا -عوذ: يدل على معنى واحد. وهو الالتجاء إلى النيء, ثم يحمل عليه كل 
شيء لص بشيء أو لازمه. قال الخليل: تقول أعوذ بالله جلّ ثناؤه. أي ألجأ إليه, 
عوذاً أو عِياذاً. ذكر أيضاً أئُّم يقولون فلان عياذ لك. أي مَلجأ. وقوهم: معاذ الله , 
معناه أعوذ بالله. وكذا أستعيذ بالله. والموذة والمعا: يوذ بها الإنسان من فزع 
أو جنون. ويقولون لكل أنثى إذا وضعت: عائذ. وتكون كذا سبعة أَّام. 


عوذ إنلفيا 


الاشتقاق 6 وعائذ من عاذ يَعوذ عوذاً فهو عائذ أي لبأ إلى النيء وأطاف 
به. ومنه قوهم ‏ أعوذ بلله من كذا وكذاء أي أفزع إلى الله عر وجلٌ فيه. عُذت بالله 
فأعاذني فلله مُعيذ وأنا مُعاذ. وبه سمي الرجل. والتعاذة: التي ُعلّق على الإنسسان, 
وكان الأصل معوذة. 


ل ل نا 


و 
أن الأصل الواحد في المادّة. هو الالتجاء إلى شيء واعتصام به من شرّ مواجه. 
ويلاحظ في الالتجاء: جرد اعتصام إلى شيء ليحفظ نفسه. 
وأمًا منهوم اللُصوق أو الملازمة أو'الأَطقة أو الفزع وغيرها: فن لوازم الأصل 

وآثاره, 
وهذا يظهر أن التسؤذ اَم اتيف هذا الأعصل خارجاً. ولايكني 

اظهاره بالأْسان والقول, فإنّ الكلام واللّفظ في الْسان لايفيد التجاء واعتصاماً وتمظاً 

كما أنّ ذكر الدواء لاينتج شفاء ولا يعال ألما ومرضاً. 
قل أعوةبربٌ القاس .. من كر الوسواس - :١/1١14‏ 

من عر ماخّلّق - .١/1١‏ 
وق رَبٌّ أعوديكَ ين مترات الشّياطين وأعودْيكَ َب أن يحضرون ‏ 1/ 

3 
فالمصونية من هذه الشرور ومن الهمزات وحضور الشياطين: إِنا تتحقّق إذا 

تمدق حقيقة التعوذ بالرب. 
وكذلك قوله تعالى: 


قل أعو هبرب 


هفنا عوذ 


وين الشَّيطان الوجيم - 17 /8ه. 
كَ مِنَ التيطان تزغ فاشقهذ بلله - 1.١/97‏ 


وَإِمَا يا 

فلابدٌ من تحقّق حقيقة الاستعاذة. 

وأمًا اختلاف التعبير والفرق بين التعبيرين: فإنّ صيغة ‏ أعوذ: تدلّ على اظهار 
العياذ حقيقة من جانب نفسه مستمراً ومتوقّماً من الحال إلى آخر استقبال» ولاب 
ئها تستعمل في أمور متوقّمة .كا في شرّ الوسواس وثشرٌ لمفلوق وشرٌ الهمزات وش 
حضور الشياطين. 

وأمًا الاستعاذة: فهي تدلّ على طلب العياذ وتحّقه من الله وبمونه وتوجّهه, 
وهذا يتحّق في الحال. ولاب أنه يتل يبور حاضرة في زمان الحال, ولله عرٌ 
وجل قادر على ايجاده. كما في صوة قا اران ومواجهة نزغ من الشيطان. 

وقريب منه في التحمّق: التعبين يصيغة الماضيي الدالة على التحقّق والوقوع كا 


0 


عدت بِرَيُ وربَكُم أن ترون - 46 / 70 

وأمَا التعبير يكلمة ‏ ثُّل: فهو في مورد يتحقّق العياذ بالقول القاطع والصزم 
الراسخ والإنشاء القلبي , كما في العياذ بلله من شرور الوسواس واهمزات ومن حضور 
الشياطين ومن شرور الناس. 

وأمًا فيا يرتبط بأمور خارجيّة ويحتاج إلى تباعد اختياري: فلا تستعمل كلمة 
-قل, كا في قوله تعالى: 

قالوا أتّدّنا مُرُواً قالَ أعوذ بالله أن أكون مِنَ الجاهلين ‏ ؟ / 7. 

قال َب إن أعوذيكٌ أن أسألك ما ليس لي يد عِلم - 10/1١‏ 


عور فحنا 
قالت إن أعودباكحمن ينك 18/14 
والمعاذ: مصدر ميميّ» ويستعمل في بعض الموارد نائباً عن فعله. كما في: 
معاد لله أن نأخد إِلَامَن وجدنا متاعّنا عند 19/17 
والمراد نعوذ بالله مماذاً أن تأخذ. 
فظهر أن حقيقة التعوّذ: عبارة عن تحقّق الالتجاء والاعتصام إِما في الخارج إذا 
كان في الأمور النارجيّة. أو في القلب إذا كان معنويًاً. 


عور: 

مصبا ‏ غَورت العين عَوَراً من باب تعب :)نقصت أو غارت, فالرجل أعورء 
والأنثى غوراء. ويتعدّى بالحركة وَالقتقيل» يقال حُرتها من باب قال. ومنه قيل كلمة 
غوراء لقبحها. وقيل للسوءة عورة لقبح النظر إليها. وكلٌ شيء يستره الإنسان أنفةٌ 
وحياء فهو عورة؛ والنساء عورة. والعورة في التغر والحرب خلل يخاف منه, والجمع 
غؤرات بالسكون للتخفيف والقياس الفتح. والقوار وزان كلام: العيب. والضممٌ لغة. 
وتَعاوّروا الشيء واعتوروه: تداولوه, والعارية من ذلك. ويقال أعرته الشيء إعارة 
وعارة مثل أطمته إطاعة وطاعة. قال الليث: سمّيت عارية لأنّا عار على طالبهاء 
والجمع العواري بالتخفيف والتشديد. 

مقا -عور: أصلان, أحدهما يدلٌ على تداول الشيء. والآخر يدل على مرض 
في إحدى عيني الإنسان وكلّ ذي عينين. ومعناه الخلوَ من النظر, ثمّ يحمل عليه 
ويششتقٌ منه. فالأوّل - تَعَاوّر القومٌ فلاناً واعتوروه ضعرباً, فكلا كف واحد ضرب 
آخر. قال الخليل: والتعاور عامٌ في كلّ شيء. والأصل الآخر ‏ العوّر في العين؛ ولا 


يننا عور 


يقال لإحدى العينين عمياء. والعَوّر لا يكون إلا في إحدى العينين. وتقول عُرتٌ عيئّه 
وعوّرت وأعرت. ويقولون في معنى التشبيه: وهي كلمة عَؤْراء. ومن الباب القورة, 
كأنّ القورة شيء ينبغي مراقبته لخلوّه. 

مسا العوّر: ذهاب حسٌ إحدى العينين. وقد عَور عَوَراً وعار يعار واعورٌ, 
وهو أعور. والقؤرة: الخلل في النغر وغيره. وقد يوصف به منكوراً. فيكون للواحد 
والجمع بلفظ واحد إن بيوتّنا عْرة ‏ أي ُمكنة للشُرّاق لخلوها من الرجال. وقد 
قيل: أي ليست بر |2 
والقورة: كل مكمن للسّتر. وغورة الؤجل والمرأة: سوأتههاء والجمع غؤرات. ونا 
يمرك الثاني من قَغْلة في جميع الأسمام إذ لبيك ياء أو واواً. وكلٌ أمر يُستحيّى منه 
عورة. والمُعور: الممكن البيّن الواضع! 


الي ل 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يستقبح بروزه ويلزم ستره عرفاً. ومن 
مصاديقه: مرض وعيب في العين. ونقاط ضعف وموارد لنفوذ الأعداء في الشغور. 
وأعضاء في بدن الإنسان ذكراً أو أنثى يحكم عرفاً بسترها. وقد تطلق على مجموع 
إن بدنها لازم أن يحجب ويُستر. والبيت إذا كان في جريان أموره وأمور 
عليه. ومن الأوقات ما يكون فيه أمور ووقايع لا يصلح 


وأمًا مغهوم التداول: فالتحقيق فيه أنّ هذا المعنى مأخوذ من مفهوم العارية 
المأخوذة للاستفادة, وهذه الكلمة من مادّة عرى لا عور أجوفاً واوياً. وقد اختلط 
مواد عرى وعور وعرو في كتب اللغة. واشتبهت عليهم واختلطت معانيها. 


عون ولع 


ويدلّ على ذلك: أئّهم ذكروا العارية في ذيل عور وعرى. 

وأمًا مفهوم الاعتوار إن صم استعمال الصيغة من هذه المادّة: هو اختيار ما 
يلزم ستره عرفاً والأخذ به. هذا معناه الحقيتي ثم استعمل في مطلق التداول. 

وسبق أنّ العرو: هو الوصول النافذ. والعري: هو فقدان السترة. فبينها اشتقاق 
أكبر, وتشترك في التسثّر ورفع السقر. 

ويستأذن ريق منهم الني يقولون إنَّبُوتَنا عَورة وما هي بقورة إن يُريدون 
إلافراراً ‏ 8/0 


أي فيها نواقص وأمور يلزم تستّرهاء ولازم مباشرة أمورها وجريانها وحفظها 


بسبب حضورنا فيها. 
ولايُبدِينَ زيتهن إلا لُعولهسن-, أو الل الّينَ م يَظهروا على عَوراتٍ 
التّساء  7١/56‏ 


يراد الأعضاء الباطنة الجالبة المستورة من النّساء التي يُتايل إلى رؤيتها 
ومشاهدتها وتلتذ منها النفوس. 

والمراد من الظهور عليها: الاطلاع والإحاطة عليهاء بحيث يوجد للطفل ييز 
الأعضاء الممركة للتايل والإحاطة بها . 

ولا يخ للبصير المتّقي أنّ إبداء الزينة إذا لم يبز في قبال الطفل المي المقايل 
نفسه إلى الأعضاء المحركة : فكيف يجوز إبداء الوجه للرجل الكامل , مع أنّ الوجه من 
أعلى مصاديق الزيئة الطبيميّة وهو من أقوى الأعضاء في جهة جذب الروح وجلبه. 

ا أيها لين آمنوا ليستؤْنكم ... َلاثَ مرّات ين قبل صَلاة الفجر وحن 
تضعون ثِيابكُم من الظهيرة ومن بعد صلوة العشاء ثلاث عورات لَكُم - 1١6‏ /58. 


كنا عوقن 


أي ثلاث أوقات مخصوصة للعائلة , تقع فيها أمور داخليّة مخصوصة لا ينبغي 
إظهارها. 
وهذا من أحسن الآداب الإسلاميّة المرتبطة بحياة العائلة. 


جم هن 


مصبا ‏ عاقه عَوْقاً من باب قال وأعتاقه وعوّقه: بمعنى منعه. 


مفر ‏ العائق: الصارف عنا يراد من خير. ومنه عوائق الدهر. وا معرّقين أي 
ن الصارفين عن طريق الخسير. ورجل عَوْق وعَؤقة يعوق الناس عن الخير. 
ويعوقٌ: إسم صم . 

صحا ‏ عاقه عن كذا يعوقه عَوقا واعتاقة: أي حبسه وصرفه عنه. وعوائق 
الدهر: الشواغل من أحدانه التو التنيط.. والتعويق: التنبيط . ورجل عُوّق 
وعُوَقة مثال مُمّزة: أي ذو تعويق وتربيث لأصحابه. وما عاقت المرأة عند زوجها 
ولا لاقت أي لم يلصق بقلبه. ويعوق: صنم لقوم نوح. 


ل 0 ك4 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو التأخير مع الصرف, فهذان القيدان مأخوذان 
في مفهوم المادّة. 

والفرق بيتها وبين مواد الصرف, الصدّ المنع , الدفع , الدرء. الرد» التأخيرء 
الكف. الإمساك, التثبيط . التنحية, الرفع , الرجع , الحبس. الاشتغال. والقربيث: 


أنّ الصرف: يلاحظ فيه التحويل من جهة إلى جهة أخرى. 


لفضا 


والصدّ: يلاحظ فيه المعرف والتحويل مع الشدّة. 

والتنحية : يلاحظ فيه الابعاد إلى جانب معيّن. 

والمنع: إيجاد ما يتمذّر به الفاعل القادر في فعله. 

والردٌ: مع على عقب شيء. 

والدفع: مطلق منع في صورة رد أو غيره. ناظراً إلى جهة البقاء. 
والدرء: دفع مع شدّة يشعر بالخلاف والخصومة. 

والرفع : في قبال الخفض؛ وفيه جهة العلق. 

والرجع : عود إلى ما كان عليه من قبل. 

والكفٌ: امتناع عا تشتهي النفبن واتقباتى . 

والإمساك: حبس النفس عن الفعلنقيض-الإرسال. 

والتنبيط : تنبيت في جهة الأفكار وإِلْمَنزيَات+ 

والقربيث: حبس عن حاجة أو مقصد. 

والحبس: توقيف مطلق في مكان. 

والاشتغال: مطلق عمل في مقابل الفراغ. 

فالتعويق هو تأخير شيء مع ردّه إلى جهة أخرى. فتفسيره بطلق المعرف أو 


بمطلق التأخير أو بالمنع أو بالحبس أو بالتشغيل أو بالترييث أو بالتنبيط: توجيه 
تقربي. وليس بتحقيق, ويدلٌ على هذا أنّ هذه المفاهيم متضادة غير متلامة؛ فكيف 
تفسّر الماّة بها 


مضافاً إلى أنّ الآية الكرعة لا تلامها عند الدمّة والتحقيق. 
قد يعم اله لمعوْقينَ منكُم والقائلين لاخواتهم هلإلا ولا يأتون البأس إلَّه 


عه أعول 


قليلاً _ /1ىا. 
أي الّذين يؤخّرون برناج الرسول وأوامره في جهاد أو غيره حقٌ يصرفوا 
المسلمين المؤمنين عن سلوكهم والعمل بوظائفهم, ويدعوتهم إلى أنفسهم بأنواع 
الحيل. 
فظهر لطف التعبير بالمادّة دون ما يرادفها من كلمات مذكورة. 
وأمّا يعوق صناً: فسيأتي إن شاء الله تعالى في باب الياء. 
2# »*« « 


عول: 

مصيا ‏ عال الرجل اليتيم عَولاْنَ بأب"قال: كفله وقام به. وعالت الفريضة 
عولاً أيضاً: ارتفع حسابها وزادت تتجاتهافتققتت الأنصباء. فالقؤل نقيض الردٌء 
ويتعدى بالألف في الأكثر وبنفسه قي لفة“فبقآلَ أعال زيد الفريضة وعاها. وعال 
الرجل عَولاً: جار وظلم. وعيل كذلك. والعيال: أهل البيست ومن ونه الإنسان 
الواحد العيل, مثال جياد وجيد. وعوّلت على الشيء تعويلاً: اعتمدت عليه, وعوّلت 
به كذلك. 

الاشتقاق 187 -عالني الشيء يَعولني عولاً: إذا أ ني , ومنه عالت الفريضة: 
إذا زادت» ومنه قوطم ‏ ويله وعوله, أي ما يُببظه ويُتقله. والعول: الجسور. وعال 
الرجل عياله: إذا أقام بهم . 

مفر -عاله وغاله: يتقاربان, الفول يقال فيا يمك والعول فبا يِل يقال -ما 
عالك فهو عائل لي. ومنه القول وهو ترك الُصفة بأخذ الزياد: أدنى ألا 
تعولواء ومنه عالت الفريضة إذا زادت في القسمة المسياةلأصحابها بالنصٌ. والتعويل: 


عول ارففا 


الاعجاد على الغير فها يثقل . وعاله: تحمل ثقل مؤونته. 
صحا ‏ العول والعؤلة: رفع الصوت بالبكاء. وكذلك القويل, تقول منه أعولٌ» 
وني الحديث المعؤلٌ عليه يُعذَّب . وأعوآت القوش: صوتت. أبو زيد -عولثُ عليه: 
أدللتٌ عليه. وعالٌ عِيالَه يَعوهُم عَولاً وعيالة: أي قاتهم وأنفق عليهم. وعالني 
الشيء يَعولني : أي غلّبني وثقل عل. وعال الأمر: اشتد. 
لسا ‏ العؤل: الميل في الحكم إلى الجور. عالّ يَعول عَؤْلاً: جار ومال عن 
الحقّ. والعؤل: النقصان. وعالَ الميزاُ: مال. وعال أمرُ القوم عَولاً: اشع 


ف كفا 


وثفاقم. 


والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو آستَيَا في أستعلاء. ومن مصاديقه : الكفالة . 
والقيام بأمور. والقّؤت على عدّة. وَالأآتفاقَ عليهم بعتوآن تحمل مؤونتهم . والارتفاع . 
والغلبة والجسور. والزيادة بعنوان الاستيلاء. والميل عن الاعتدال. ورفع الصوت 
بالبكاء بلحاظ الاستعلاء والشدّة. وزيادة الفريضة في مقام القسمة واستيلاؤها. 
والاشتداد في الأمر. 


وأمًا مفهوم الافتقار: فهو للعيل ياتياً. وسيجيء أن مفاهيم المادّتين قد 


اشتبهت. واختلط أحدهما بالآخر. 
ولايخن أنّ فبا بين مواد الأؤل والعُلو والتول والمتول والصّول والقول: 
اشتقاقاً أكبر, والجامع هو الاستعلاء. 


فإن جف ألا تَعدلوا فواحدة أو ما ملكت أهائكُم ذلِكَ أدنى ألا تعولوا-؛ /6. 


الدنُو يدلٌ على القرب مع تسقّل, أي الاكتفاء بالزوجة الواحدة قريبة من أن 


كا عام 


تنّقوا من الاستيلاء والاستعلاء والتجبّر, فإنٌّ تعدّد الزوجات يوجب استيلاء وتجبراً 
وقهرً وتسآطأ وتحميلاً وتحديدا طن في الأرزاق والوسائل اللازمة والرفاهية واليشرة 
وامخالطة وتربية الأولاد وتدبير ما هو لازم في البيت وتأمين العيش وتوسعته. 

نعم إِنّ تعدد الزوجات في زماننا هذا: ينافي التقوى ويخالف العمل بالوظائف 
لإيّة وينجرٌ إلى الجور والظّلم والعدوان, ويوجب الخنلاف فيا بين العائلة والأهل 
والأولاد. ويوجد البغض والقرّد وسوء النّيّاتَ: ويسلب الفراغ والفلاح والصّفاء 
والوفاء. ويزيد في الابتلاء والتلوّن والتعلّقات والاختلال في الأفكار. 


فحاشا عن رجل يريد العدل والنصفة والتقوى والحقيقة: أن لايراقب نفسه 
وأن لايق عن أمثال هذه القايلات الحيوائية الخبيثة. 

يقول الله عرّ وجلٌ: 

ولّن تستطيعوا أن تَعدلوا ين النْساءِ ولو حرصم - 115/1 

أي ولو بالغتم في إجراء العدل والمساواة والنصفة. فإنّ هذا في زماننا هذا غير 


ممكن. 

وأمًا الآية: 

فانكحوا ما طاب ... ص وثُلاتَ دباع : 

فقا تدلّ على الاقتضاء المدرف وعدم الممنوعيّة إذا وجدت المقتضيات 
والخراط. »مهاسي 
عام: 


مصباح _عام في الماء عوماً من باب قال فهو عاثم وعَوَام مبالغة, وبه سمي 
الرجل. والعام: الحول, والنسبة إليه على لفظه فيقال نبت عا. 


عام ننه 


فهو يابس. والعام في تقدير قل بفتحتين, وهذا جمع على أعوام. وإذا عددت من يوم 
إلى مثله فهو سنة, وقد يكون فيه نصف الصيف ونصف الشتاء. والعام لا يكون إلا 
صيفاً وشتاء متواليين. 

مفر العام كالسنة, لكن كثيراً ما تستعمل السنة في الحول الذي يكون فيه 
الشدّة أو الجدب. وهذا يعبّر عن الجدب بالسنة. والعام فيا فيه الرخاء والمخِصب - 
عامٌ فيه يُغاث الناس. وقوله ‏ فلبثَ فيهم ألف سنة . والَؤم: السباحة , وقيل سمّى 
السنة عاماً: لعوم الشمس في جميع بروجها. 

صحا ‏ العوم: السباحة. ومسير الإبل والسفينة عوم أيضاً. والعٌُومة: دُويبة 
تسبح في الماء كأئها فص أسود. والعام: الث يقال بيينون عُوّم, وهو توكيد للأول» 
كيا تقول بينهم شغل شاغل . وعاومبث اليخلة :)حملت سنة ولم تحمل سنة. ويقال 
المعاّمة المنبيّ عنها أن تببع زرع عامك وَالقوام:ألفرس السابح في جريه. 

«* * * 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الجريان الطبيعيّ بلا تكّف. ومن مصاديقه: 
جريان الفرس السابح. وجريان الإبل. وجريان السفينة. وسباحة الدويبة القُومة. 
وسباحة في الماء فإنّ السباحة في الماء جريان معتدل. وهكذا الجريان الطبيعيّ المنظم 
المعتدل في الزمان الممتدّ إلى سنة, بحركة الأرض. 

وأمًا الفرق بين السنة والعام: أنّ السئة كبا سبق مأخوذة من السنو بمعنى التحوّل 
والتغيّر. والعام مأخوذ من العوم بمعنى الجريان الطبيعي المعتدل. فيطلق العام إذا كان 
الملحوظ هو ذلك الجريان. وأمًا إذا كان الملحوظ جهة التغيّر والتحؤل الخارج عن 
الاعتدال: فيعيّر بكلمة السنة, وهذا التغّر بالنظر إلى الوقايع الجارية فيها. 


لطارا عون 


افاا 


ة إنا تدلّ على عام فيه تغيّر وتحوّل, خيراً كان أو شرا وأبتلاة. 

قَلبتَ فيهم ألفَ سَنإِلَاسِينَ عاماً ‏ 19 / 14. 

يأ من بعد ذلكَ عامٌ فيه يُغاتُ اناس وفيه يعصرون - 494/11. 
بل ليشت مائة عام فانظر إلى طعايك 


فأمائهٌ لله مائةٌ عام ُبعقه ... 
وشرابك ل يَتَسنّه - 1 /104. 

ولَقّد أخذنا آلّ فرعونَ بالسّنين ‏ /1/ 17٠‏ 

فأطلقت السنة على أزمنة فيها التحؤلات في جريانات حقّة أو باطلة أو خير 
أو شر كا في امتداد زمان دعوة نوح النيّ (ص) وحالاته مع قومه. وفي زمان يؤخذ 
آل فرعون ويبتلى بالعذاب ويتغير جرياث:جياتهم. ومن المادّة كلمة م يتسنّه: أي لم 


وأمًا العام: فأطلق على أ, ييا جريان طبيعيّ وعلى برناج عاديٌ. كما في 
خمسين عاماً بعد نوح. وفي زمَان يعات فيه وق زمآن أمات نبياً مائة عام ثم بعنه. 
فلا تحوّل في بجاريها. 

فظهر لطف التعبير بكلّ واحدة من الكلمتين في موردهما. 


ا الا 


عون: 
مصبا ‏ العؤن: الظهير على الأمر. والجمع أعوان. واستعان به فأعانه, وقد 
يتعدّى بنفسه فيقال: إستعانه, والإسم المعوئة والمعانة. وتعاوّن الوم وا 
أعان بعضهم بعضاً. 
صحا ‏ العوان. النصَفْ في سئّها من كلّ شيء, والجمع عون تقول منه: 
المرأة تعويناً وعانت تعون غوناً. والكوان من الحسروب التي قوتل فيها مرة, كأئهم 


عون أفففنا 


جعلوا الأولى بكراً. والممَؤن: الظهير على الأمر. ورجل معوان: كثير المعونة من 
الناس. 

لسا ‏ القؤن: الظّهير, الواحد والإثنان والجمع والمونت فيه سواء؛ وقد حكى 
في تكسيره أعوان. والقوين: إسم للجمع. قال ابن بَرَيّ: يقال اعتونوا واعتانواء إذا 
عاؤن بعضهم بعضاً. الأزهري: امزأة مُتعاونة, إذا اعتدل خلقها فلم يَبدُ حجمها. ابن 
العوانة: النخلة الطويلة. وبها سمّي الرجل, وهي المنفردة. والعانة: القطيع 
مَنبت الشّعر فوق القبل. والأتان. 


ع »له 


من حمر الوحش . والعانة 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو مطلي التُصارة والنصر, والقون كالضّعب صفة 
بمعنى من يكون من شأنه النصسّمتوكدّئك:العوان كالجتبان ويدلّ على استمرار وامتداد 
بوجود الألف, وهذه الصفة الذائيّة اللازمة توجد في منتصف السنّ ومعتدله من كلّ 
شيء حي يتم" قوى وجوده ويصحٌ كونه ظهيراً؛ فيقال: عان يعون. فهو عون وعوان, 
والمصدر المعونة والمّعانة. فالجرد من المادّة يستعمل لازماً؛ بمعنى الاتّصاف بها. وقد 
غفل بعضهم عن هذا المعنى وقالوا بأنَ المادّة لم يستعمل منها فعل مجرّد. توهماً بأنّ 
مفهوم العّوان والمنتصف غير مفهوم الإعانة. 

وأمًا العائة بمعنى القطيع من الحيوان: ففأخوذ من العبرية: 

قع - 1147 (عاناء) ‏ ماشية, غنم , قطيع . 

مضافاً إلى وجود تناسب بينها وبين المادّة: فإنّ القطيع من الحيوان, أو الأتان, 
يعين الإنسان وعَون له, وكذا الشعر والشعر عون لحلم الإنسان وبلوغه, 
وأمارة طياء 


لديغرا عون 


وأمًا الفرق بين المادّة وموادٌ الظهير والمساعدة والنصرة: 

فالظهير: يلاحظ فيه وقوعه في ظهر الإنسان يستند إليه. 

والمساعدة: يلاحظ فيه وجود حالة تقتضي الخير والفضل. 

والنصر: يلاحظ فيه التقوية في قبال عدرٌ أو تخالف. 

والعون: يلاحظ فيه التقوية في نفسه من دون نظر إلى غيره. 

فظهر لطف التعبير بكلّ واحدة منها في موارد استعماها في القرآن الكريم . 
فأعينوني بقرّة - 14/ 40. 

وأعائه عَلَّيه قوم آخرون - 170 /6. 

إِيّاك تَعبّدُوإِيَاكٌ 


8/١ - تَعينَ‎ 


استّعينوا بالله واصيروا ا 

وربّنا الجن المُستعان 2 25777١‏ 

فيقال استعنته فأعانني. أي طلَبت منه آلمتعونة والإعانة فصار لي عَوناً وقؤاني. 

وتعاوَنواعَلى البرّ والتّقوى ولا تَعاونوا على الاثم والعٌدوان ا 

أي وليتحقّق منكم إعانة بعضكم بعضاً على الاستمرار في سبيل الب والتقوىء 
ولا تدهوا الإعانة في سبيل الخلاف والعصيان. وهذا من أهمٌ التكاليف الاججاعيّة التي 
يصلح به الاجماع. 

ها بقرةً لا فارص ولابكر عَوانٌ بين ذلك لقت 

أي في حدٌ المتوسّط والاعتدال فب| بين مسنٌ وفتق, وهو حدّ كونه غَوناً لصاحبه. 

وفي التعبير بالعوان: إشارة إلى حدّ توسٌط السنٌ وإلى كونه ذا قيمة في نفسه 
من جهة كونه معٌصفاً بالموثية في ذاته. 

«* ٠*٠ *« 


عيب أفننا 


عيب: 

مصبا عاب المتاع عَياً من باب سار فهو عائب, وعابه صاحبه فهو معيبء 
يتعدّى ولا يتعدّى. والفاعل من هذا عائب وعَيّاب مبالغة, والإسم العاب والقعاب. 
وعتيه: مبالغة, نسبه إلى العيب. واستعمل الب إسأ. وجمع على عيوب . 

مقا عيب: أصل صحيح فيه كلمتان: إحديهم العيب. والأخرى القثئية. وهما 
متباعدتان. فالعيب في الشيء معروف, يقال عاب فلان فلاناً يعيبه. ورجل عيّابة: 
إذا ظهر فيه عيب. والعاب: العيب. والكلمة 
الأخرى العيبة: عيبة الثياب وغيرها, وهي عربيّة صحيحة, قال رسول الله (ص): 
الأنصار كرشي وعيبتي كأ نهم موضح ٠‏ 

اصحا ‏ العيب والعيبة والعاب : بَعَىَوَاحَد, فهو مُعيب ومعيوب أيضأ على 
الأصل, تقول ما فيه معابة ومعاب: أي عيبم وَيقالَ رطع عيب. والتعايب: العيوب. 

.مام 


وقّاع في الناس. وعاب الحائط وغير, 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو نقصان في ذات الشيء أو في صفته, ويقابله 
الصحّة والسلامة. 

والفرق بينها وبين التقص واللمز والبخس: 

أنّ التقص: يلاحظ فيه النقصان من أصل الثيء ومن مقداره. 

والبخس: نقصان على خلاف الحقّ ومن الحقٌ. 

والعيب: نقصان في أصل الشيء أو في صفاته. 

واللمز: تعييب يكون باللسان بائّهَام أو غيره. 


وأمًا القثبة مبعنى ما يجعل فيه الوب أو 
في - فرهنك تطبيق 097/7 سرياني 

ولعلٌ التناسب بينها وبين المادّة: وجود نقص في نفس ذلك الظرف حيث إِنّ 
حتاج دائماً إلى مظروفه وإلى شيء بعل فيه . 

أمّا السِّينةٌ كانت لمَساكينٌ تعملون في البحر فأردثٌ أن أعيتها وكانَّ 
لِك يأُحُذكُلَ سَفينة عَصباً - .8:/1١‏ 


: فهي مأخوذة من السريائية. كم| 
> كيسه. 


حقّى يكون مصوناً من تعدّي الملك وغصبه. 

وهذا يدل على أنّ لحلاف الواقع إذا قصد به ضدرر أعظم وأهمٌ منه, بنئّة 
خالصة مطمثنة: جايز, بل وقد يكو لأرَيَك” 

وأمَا تشخيص ذلك الأهم أواللهمٌ:-فج الأمور الصعبة المشكلة التي لايصل 
إليها إلا العارف بالله وبأحكامدء ةيجوز لكل ألا أن يرتكب خلافاً مدّعياً بأنّه 
يقصد دفع خلاف أهم منه. 

وهذا الجريان كثيراً ما يواجهه السالك إلى الله في مراحل سلوكه : فلابدٌ له من 
مراجعة عام فقيه عارف بالله. حقّ يُصان عن الضلال. 

وفي ملاقاة موسى (ع) مع هذا العبد الخالص. وفي جريان أمورهما من الققل 
والتخريب والتعمير, عبرة للمؤمنين الطالبين. 

سانُك بتأويل مام تشتطع عليه صهواً. 


» خ#0#ن» 


مصبا -عار الفرس يعير عيارً: أفلتَ وذهب على وجهه. وعيّرته كذا وعيّرته 


عير لفن 


به: قبحته عليه ونسبته إليه؛ يتعدّى بنفسه وبالباء. والهير: الإبل تحمل الميبيرة, ثم 
غلب على كلّ قافلة. وسهم عائر: لايُدرى من رمى به. ورجل عيّار: كثير الحركة 
كثير التطواف. 

مقا _عير: أصلان صحيحان, يدلّ أحدههما على ثُبَوَ الشيء وارتفاعه. والآخر 
-على محيء وذهاب. فالأوّل العيْ: وهو العظم النائئ وسط الكتف, والجمع غيورة. 
والعَير في القدم: العظم الناق في ظهر القدم. والأصل الآخر ‏ العَيْر: الحبار الوحشيّ 
والأهل, والجمع الأعيار, وإ سمي غير لقردّده ومجيئه وذهابه. وإنسان العين عير 
يسمّى لما قلناه من مّيئه وذهابه واضطرابه. وقصيدة عائرة: سائرة. 

مفر ‏ الهير: القوم الذين معهم أجبالٍ ا مبيرة, وذلك إسم للرجسال والجمال 
الحاملة للهيرة, وإن كان قد يستعمل(فيْل وَأبجَكه من دون الآخر. والعير يقال للحمار 
الوحشي وللناشز على ظهر القدم ولَإنتَاَتالتين-ولما تحت عُضروف الأذن ولما يعلى 
الماء من الغناء وللتولد ولحرف الْنَصَل قوفل واليّيار: تقدير المكيال والميزان, 
ومنه قيل عيّرت الدنانير, وعبّرته: ذتمته من العار. وعارت الدابّة تعيرٌ: إذا انفلتت. 


ع 0# #» 


و 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو المروج عن حل والحسركة إلى جانب. ومن 
مصاديقه: انفلات الداية عن مكانها: وحركة القافلة من بلد إلى بلد. وسير الجمل 
مع أثقاله. وخروج الحبار وكلّ حيوان منفرداً ويجتمعا في السير. وخروج العظم عن 
محله. وخروج السهم وسيره. والرجل كثير الحركة . والغناء المتحرك. ولإنسان العين. 
وأمًا التعيير بمعنى التعييب: فإنّه جعل شيء خارجاً عن مقامه ومتزلته. ولا 
يبعد كونه مأخوذاً من مادّة العور والتعوير, وإنّه من اختلاط اللغة. 


ننه تخريج الدنانير عن حالة الإبهام. 

وأمًا الهير معنى القافلة السائرة من تحلٌّ: فلا يبعد أن يكون في الأصل جمعاً 
لأغير كالأعين واليين, ثم جمل إسماً للقافلة. 

دن مدن أيه الي نكم تسارقرن  0١/17‏ 
ير الي أقبلناافيها ‏ 47/17 . 

ولا فصَلّت العيرُ قالَ أبوهُم إن لأجدُ ريج يوسف  /١7‏ 16. 

أي القافلة التي خرجت وتحركت من محل معيّن إلى مقصد معلوم. 

والتعبير بالعير دون القافلة أو الجاعة أو غيرها: إشارة إلى مفهومه الوصني 
المستفاد من مادّته. وهو الخروج عن عحلِّئا إلى مقصد. 

وليس حمل الميرة, والتردّد: إمن قود الأصل . 


مبعرب» 


عيس: 
مقا -عيس: كلمتان, إحداهما لون أبيض مُشرّب. والأخرى _عَسْب الفحل. 
مفر - عيسى: إسم علم. وإذا جعل عربياً أمكن أن يكون من قوم بير 

أعيس وناقة عيساء, وجمعها عيس؛ وهي إبل بيض يعتري بياضها ظلمة؛ أو من 

الَئيس وهو ماء الفحل. 
البدء والتاريخ 7 / ١18‏ - رُوينا عن الحسن أن قال نزل الوحي على عيسى 

وهو ابن ثلاث عشرة سنة, ورفع وهو ابن ثلاث وثلاثين سنة, وكان في نبوته 

عشرين سنة؛ وعن الضححاك أنّ عيسى بعت إلى نصيبين ومَلكُها جار عنيد يقال لد 
داود بن بوزا وكانوا أصحات أصنام وقاثيل وزمن طب وأطباء ومعالجة فجاءهم 

عيسى من جنس صناعتهم بما أعجزهم . 


عيس انكنا 


المروج ١‏ / 707 وخا بلغت مريم ابنة عمران سبع عشرة سنة, بعث الله إليها 
جبريل فنفخ فيها الروح فحملت بالسيّد المسيح, وولدت بقرية يقال ها بيت لحسم 
على أميال من بيت المقدّس. 

المعارف 07 وأمًا عيسى فإِنٌ أمّه لما ولدته هربت به من صاحب أزبيل إلى 
مصر, ومله وأمّه إلى هنالك يوسف النججار. وكان يوسف هذا خطب مريم وتزوجها. 
فل صارت إليه وجدها حُبلى قبل أن يباشرهاء وكان رجلاً صالحاً. 

إنجيل مَئى فصل ١‏ و ؟ ملخّصاً لا كانت مري أَمَه تخطوبة ليوسفٌ قبل أن 
تهتمعا وُجدت حُبلى من الروح القُدّس, فيوسفٌ رَجُلها إذ كان بارا وم يشأ أن 
أراد تيتا برا ولكن فيا هو متفكّر في هذه الأمور إذا مَلاك الربٌ قد ظهر 
له في حلم يا يوسف بن داود لا تف مِفستَلمٍ إندً ودعو إِسمّه يسوع لأنّه يُخلصٌ 
شعيه من خطاياهم... ولا ولد يَسوع فبَيكَاحلحماليهودية في أيَام جِيرُودّس المِك... 
وبعدما انصرفوا إذا مَلاكُ الرربٌ عدظهة كفي حلم قائلاً قم وخّذ الصّبِيّ 
وأنّه واهرب إلى مصرر... لأنّ هيرودس مُرمع أن يطلب الصّمِعٌ ليهلكه... فل مات 
هيرودسٌ إذا مَلاك الرب... قائلاً قم وح الصبيّ ولته واذهب إلى أرض إسرائيل ننه 
وأ وسكن في مدينة يقال ها ناجرة. 

لوقا ١‏ و ؟ ‏ ملخّصاً ‏ أرسل جبرائيل الملاكٌ من الله إلى مدينة من الجتليل 
إسمها ناصرة, إلى عَذراء تخطوبةٍ لرجل من بيت داود إسمه يوسف وإسممٌ القسذراء 
مريم... فقالت مريم كيف يكون هذا وأنا لا أعرف رجلاً. فأجاب المّلاك وقال لها 
الروح القدس يحل عليك... ١(‏ -)... فصعد يوسف أيضاً من الجليل من مدينة 
الناصدرة إلى الميسوديّة إلى مدينة داود التي تُدعى بيت لحم لكونه من ب 
وعشيرته ليُكتدّب مع مريم امرأته الفطوبة وهي بل , وبيها هي هناك تت أيامها 
لتلد. فولدت ابنّها البكر وقئطته وأضجعته في اليذود. 


ت داود 


فرهنك تطبيق ؟ / 0717 سرياني أيشوع > عيسى. 

فرهنك تطبيق ١‏ / 677 عبري _عِشاو - عيسى. 

قاموس مقدّس -عيسو: الخشن. كثير الشّعر. 

يتسوع: مُخلّص. يراد المسيح, هو ويوشع: من العبري. 
#م ‏ *« 


والتحقيق: 
أنّ كلمة عيسى مأخوذة من العبريّة (عيسو - كثير الشعر)؛ وقد ورد في 
القرآن الكريم ما يدلّ على عظم شأنه وسمرٌ مقامه: 


: تبشير به‎ -١ 
- إذ قالّت الملائكة يا مَريٌإنَّ يبَر كتجكلمة منه اسمه المسيحٌ عيسى بن ريم‎ 
0# 


فالمبشّر هو الله تعالى بواسطة ملائكته لمريم أمّه. والتعبير بقوله ‏ بكلمة منه: 
إشارة إلى أنه في الظاهر من أُمّه مريم, وفي الحقيقة ظهور وت 

١‏ -كلمة منه: 

نا امسيخ عيسى بن مريم رسول لله وكلميُه ألقاها إلى مريم - 4 / 17١‏ 

الكلمة هي ما يدبأ عن مقصود في الضمير ويُظهر عن في السرٌ. وهي لفظئة 
بيانية, وتكوينيّة خارجيّة. 

والتكوينيّة المتجلية في الخارج: أقوى دلالة وإنباء من اللفظية, والكلمة أتم 
وأكمل في البيان من الآبة, فإنٌ الآية ما فيه عنوان العلامتيّة في الجملة . 

فالتعبير بالكلمة يشير إلى كونه آية تامّة وظهوراً ويباناً وتهليا عا في الغيب» 


منه ومن نوره تعالى. 


عيس أسدقنا 


وهذا يدلّ على كونه مظهراً للأسماء الحسنى والصفات العليا الإهيّة . 

7 رسولٌ الله : كما في الآية 

وإذ قال عيسى بن مريم يا بَني إسرائيل إن رسول لله إليكم - 1/51. 

فهو مرسّل من الله تعالى, جاء من عنده بدين وكتاب جديد, وهو المسمّى 
بإخجيل. وقد سبق البحث في إخبيل إجمالاً - فراجعه - . 

وقَقّينا بعيسى ابن مريم وآتيناه الإنجيل - /اه //1. 

. وآتيناه الإنجيل: صرّح بأنّ الإخجيل آتاه الله ونرّله من عنده. وهو كتاب 
سماوي, وبهذا يرد ما يؤّف بعد عيسى (ع) كبا هو الظاهر المبرهن في الأناجيل 
المتداولة , ولا ينكرها أحد. 

0 -جاء بالبيّنات: هي ما يدل عَََكوْئة رسولاً من عند اله ونبياً عن الله 
تعالى. وقوله حقّ وصدق, وما ينطق عَنَ وى لفسَة: 


وفي: 


وآتيناعيسى ابن مريمالبيّناتٍ وأيّدناه بزوح القّدس - 807/1 . 

لجا عيسى بالبّنات قالّ قد جتتكم بالحكة - 57 /17”. 

والبئينات تشمل كلّ ما يكون منكثفاً ظاهراً واضحاً مستخرجاً وفاصلاً عن 
غيره _كالمعجزات الباهرة وإحياء اموق وشفاء المرضى والحكئة والنوراتية. 

فالقرآن الكريم يصرّح بكونه صاحب بيّنات وحكة إِطيّة حّة. 

وأيّدناه بروج القّدس : سبق أن الوُوح هو ما يتحصّل من النفخ والإفاضة 
والوْح» فيكون مظهر التجلي والظهور, وتوجّه ذلك الؤوح لابدّ أن يكون بطريق 
الشهود والحضور: 


لفن عيسص 

إذ قال الله يا عيسى بن مريم اذك نعمتي عَلّيك وعَلى والدك إذ أيّدتك يزوح 
القُدس تُكلّم اناس في المْهْدِ وكَْلاً وذ علَسُكَ الكتاتٍ والحكة - 0 / 1٠١‏ 

1 موسى وعيسى : يذكر عيسى (ع) في رديف سائر الأنبياء العظام كما في: 

وما أو موسى وعيسى وما أُوتي التيثُون ‏ 171/1 

وأؤحَينا إلى إبراهيم” وإسماعيل وإسحاق ويعقوب والأشباط وعيسى - 4/ 
الول 

وذكريًا ويحيى وعيسى والياس كُلّ مِنَ الضٌالحين - 5/ 80. 

وما وصّينا به إبراهيم وموسى وعيسى - 412 /77. 

تدلّ على كونه في رديف الأنبياة ونرْول/إلوحي إليه وأنّه من الصالحين. 

- خوارقه : وقد شوهد من د جات خارقة معجزة خارجة عن القوى 
الماديّة البشريّة. 

أن قد جنتكُم بآية من ركم أن أخلق لَكُم من الي كهيئة لطر فأنفعٌ فيه 
قيكون طيرا بإذن الله وأبرئ الأكمة والأبرض وأحبي القوتئ بإذنٍ لل وأنيتكم بما 


.650 /  نولكأت‎ 

4 -كمثل آدم : فكنا أنّ آدم الأول خلقه الله بلا سابقة أب وم وصورة , كذلك 
.خلق عيسى (ع): 

إن كَل عيسى عند لله كمَمَل آم خلّفه من تراب ثم قال لهك قيكون الحقٌ يمن 
ريك د 30/9 


قالت أنّ يكونٌ لي ولّد وم تمسسني بشر قال كذلك الله يخلق ما يشاء 2 
4 


فخلق عيسى (ع) أهون وأسهل بكثير من خلق آدم: 

قال ربك هو لهي ولنجَمَلهُ آيةٌ للنّاس ورحمة منّا ‏ 10/15 

٠١‏ -برناجه : وأمًا برناج اعتقاده وعمله وأدبه ودينه فكنا يصرّح به القرآن 
الكريم: 

قال إن عبد لله آتاني الككتاب وجَعَلني نبا وجَعَني سُباركاً أين ماكُنْتٌ 
وأؤصاني بالصّلاقٍ والرّكاةٍ مدنت حاب بوالدتي وم تجعلني جتارا شقيوالسّلامٌ 
عيسى بن مَرْيم قولَ الحقّ -14/ 


عل يوم وُلِدْتُ ويوم أمُوتُ ويو, 
قير 

نعم برنايج جريان أموره في حياتة: اليقٌلاص اتام لله عرّ وجل والعبوديّة 
الكاملة المستمرّة, والتوجّه القاطع , والانقطاع عي يلواه. 

ومن الأسف فقدان كتابه الأعيلَآالأضيل:التماوي النازل عليه. وتداول كتب 
تاريخية مؤلفة بعد عشرات سنوات من رفعه وغيبته بإسم الإنجيل, ثم تساع التابعين 
والروحاتيين في بيان الحقائق جهلاً أو قصوراً أو تقصيراً. فاختآف الأحزاب من بينهم 


فويلٌ للذينكقروا. 
وأمًا مه ووفاتها: فليراجع إلى مواد مريم. وفاء. موت. 
* * * 
عيش : 


مصبا عاش عيشاً من باب سار: صار ذا حياة. فهو عائش, والأنثى عايشة, 
وعيّاش أيضاً مبالغة, والمعيش والمعيشة: مكسب الإنسان الذي يعيش به. والجمع 
المعايش. وقيل هو من معش. فالميم أصليّة . ووزنه فعيل وفعيلة وفعائل. 


لينانا عيش 


مقا -عيش: أصل صحيح يدل على حياة وبقاء. قال اخليل: العيش؛ الحياة. 
دي يعيش بهأ الإنسان من مطعم ومشرب وما تكون به الحياة. والمعيشة: 
إسم لما يُعاش به. والعيشة مثل الجبلسة والميشية. والعَئْش: المصدر. والتعاش يجري 
مجرى العيش. وكلٌ شنيء يُعاش به أو فيه فهو مّعاش. 


السا ‏ العيش, عاش يَعِيسٌ عَيشاً وعيشة ومعيشاً ومعاشاً وعغيشوشة. 
قال الجوهري: كلّ واحد من قوله ‏ مَعاشاً ومعيشاً - يصلّح أن يكون مصدراً وأن 


يكون إسباً؛ مثل معاب ومعيب. وأعاشه الله عيشة راضية. والتعئش: تكلّف أسباب 
المعيشة, والمتعيّش : ذو البلغة من العيش. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو كَيقيّة تطوّراتٍ في إدامة الحياة. وتوضيح ذلك 
أن الحياة صفة ذاتئة بها يستمر ألوجود: وهي خارجة عن الاختيار, إن الاختيار 
من آثار القدرة, والقدرة من آثار الحياة. فتكون الحياة موجودة قبل الاختهار. 

وأمًا العيش : فهو كيفيّة حادثة عارضة بعد الحياة وحصول الاختيار, فالإنسان 
لحي المختار يختار في حياته كيفيّة وبرناجاً معيناً من جهة أكله ولباسه وسكناه وشغله 
ونومه وسائر أموره وحالاته, فالعمل بهذا البرناج يطلق عليه العيش والمعيشة. 

ثمإِنّ العيش إِمّا في جريان مادّيّ. أو في أمر روحاني. 

فَأمًا من تقلت موازيئه فهو في عيشّة راضيّة - .//1١١‏ 


فأمَا من أو يكتابهُ بتمينه ... فهو في عيشة راضية في جب عالية ا 
العيشة كالجلسة بالكسر للنوخ. والرضا هو الوفاق بجريان أو أمر مُواجه 
والرضا في العيش هو وفاق العيش على ما عليه العائش , وهذا التعبير آكد وأبلغ من 


وجَعلنا اللَيلَ يياساً وجَعلنا النَّارَ تعاشاً - 1/8/ .1١‏ 
ولد مكناكم في الأرض وجَعلنالَكُم فيها معاي - .1١ /١19‏ 


اللباس في الأصل مصدر ويطلق على ما يلابس به مبالغة في لباسييته. كا أن 
٠‏ التعاش في الأصل مصدر ويطلق على ما يُعاش به وعلى نفس العيش في نفسه مبالغة, 

وكذلك التعيشة, وجمعها معايش. 

فا مراد هنا معناها المصدري, ويعبّر بصيغة المصدر مبالغة, كيا في قوهم ‏ زيد 
عدل, فكأنٌ نهار في نفسه تعاض وفيا مَعايت. 

فإنَّ التحوّلات وأيّ برنج قي اتتداد:الحياةً عملاً نا تقع في النهار وأمًا الليل 
فزمان استراحة وسكون ونوم - رايع ابليل” 

وأما التعبير في الآية الثانية بكلمة ‏ فيها معايش: فإِنٌ النظر فيها إلى الأرض» 
والأرض فيها ليل يستراح فيه وهار يعاش فيه. فلا يصمٌ أن يقال - إِنّ الأرض 
معاش. وما صيغة المع : فباعتبار تنوّع في المعيشة ووقوع أنواع من المعيشة فيها. 

وكذلك قوله تعالى: 

وجَعلنالكُم فها مَعايشٌ ومن لس لهُبرازقين  7١/19‏ 

وقوله ‏ ومّن, عطف على المتعايش. أي وجعلنا لكم من لستم له برازقين» 
كأفراد من الإنسان تحتاجون إليهم وترتبطون بهم وكالأنعام التي 2 
وتأكلون منهم, وقد جعل الله النباتات أرزاقاً هاء ويعيشون في الأرض» وتستفيدون 


منهم. 


00 أعيل 


والتعبير بكلمة من الدألة على العقل: إن المقام ذكر أفراد يعيشون بالإستقلال 
على وجه الأرض ويستفيدون منها. فكأ نهم عقلاء. 

ومن أعرضٌ عن ؤكري فإنّ له معيشة ضَنكاً  114/7١‏ 

فإنَّ التعييض حينئلٍ ينحصر بالعيش المادّي ولا روح له وهذا عيشة ضيّقة 
محدودة كبا وكيفاً ومدّة وعاقبة. وهذا هو الخسارة الكبرى. 

وكَم أهلكنا من قرية بطرت معيشئها - 208/178 

نحن قسمنا بينهم معيشتهم في الحياة الدّنيا ‏ 4 / 09. 

فالمعيشة تتحقّق بعد الحياة. وهي تتقدّر في كلّ مورد بحسبه ويحسب اقتضاء 
النظم والتدبير والصلاح . 

وقوله ‏ بطرت معيشتها: أي كانت المعيشية فيها بظراً ومتجاوزة عن الاعتدال 
في الطرب. وهذا كقوله تعالى - كيقية واضيية. 

وهذا التعبير أبلغ من - بَطِر أهلٌ القرية في معيشتهم. فإِنّ لبر هو التجاوز 
عن الاعتدال في الطب , ويوصف به العيش أيضاً. كما يوصف به الأهل. فلا حاجة. 
إلى تقدير. 

فظهر لطف التعبيرات في الآيات الكرية المذكورة. 


ل ل كك 


مقا -عيل: ليس فيه إلا ما هو منقلب عن واو. العيلة: الفاقة والحاجة. يقال 
عال يعيل عيلة 
مصبا ‏ العيلة بالفتح: الفقرء وهي مصدر عال يعيل من باب سارء فهو عائل, 


إذا احتاج, وفي الحديث _-ما عال مقتصد. 


عيل لذانا 


والجمع عالة, وهو في تقدير قَلة مثل كافر وكفرة. وغيلان: إسم رجل . 

الاشتقاق 110 قبائل قيس بن عيلان: قعلان من قوهم عال يعيلء إذا 
افتقر, بل كان غيلان فقيراً فكان يسأل أخاه إلياس. فقال له: إَِا أنت عيال عليّ» 
فسمّي غيلان. 

لسا -عال عَيْلاً وعَئلة وعيولاً وعِيُولاً ومعيلاً: افتقر. والميّل: الفقير, وكذلك 
ترى العالة رؤوسٌ الناس - العالةُ: النقراء. جمع عائل. 
0 : اْذين يتكفّل بهم ويعوهم. ورجل مُعيل: ذو عِيال. وواحد 

الييال عَيّل ممم الل . وقيل: عيِلّهم: صيّرهم عيالاً . ابن بيسيده: عال الرجلٌ 

10 : كلّه كثر عياله, فهو مُعِيل , والمرأة مُعيلة, وقال الأخفش: صار 
ذا عيال. والهبل: جمع العائل وهو اكير وَابَْختر. وعال في مشيه تعيل غيلاً وهو 
عَيَال, وتعيّل: تبختر وتمايل واختالن+وعال" ينان يَعيل: جار. وقيل زاد. 


»16 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل العؤل. وسبق أنّ العول عبارة عن 
استيلاء في استعلاء, فالمئلة عبارة عن صيرورة تحت استيلاء واستعلاء. ومن آثاره 
الافتقار والفاقة والحاجة؛ وهذا بمناسبة الياء الدالٌ على الانكسار. 

وأمَا مقاهيم التجبّر والتبختر والاختيال والتكبّر والتكقّل: فإِقَا هي من تشابه 
اللغتين في بعض مشتقّاتها واختلاط المفهومين للما. 

فالأصل في هذه المادّة: هو الافتقار وصيرورة تحت تكقّل. 

ووَجَدَكَ ضالاً قَهَدى ووَجَدَكَ عائلاً فأغق - 17 /8. 

وإن حِفمٌ عيلدَ قَسَرتَ يُغَنيكُم الةين قضله - 5 /18. 


إزذانا 8 

ومقابلة المادّة بالغنى: يدلّ على ما ذكر من الأصل وهو الكون تحت استيلاء 
ويلازمه الفاقة والحاجة. 

والعائل مشترك فيا بين الواويّ واليائي. والأصل عايل وعاولء والمقابلة 
بالغنى يؤيّد كونه من اليائي. مضافاً إلى أنّ رسول الله (ص) لم يكن قبلٌ ذا عيال؛ بل 
كان تحت تكقّل جدّه وعمّه. 

وفي الآيتين الكريتين دلالة على أن الله تعالى يُغني من أطاعه وعمل بوظائفه 
الإهيّة وأخلص لله تعالى. 


تشترك في أشثياء ملف فنها الباصرة وعينُ الماء وعسين 
الشمس والعين الجارية والعين الطليعةوعين-الشيء نفسه. ومنه يقال أخذت مالي 
بعينه, والمعنى عين مالي . والعينه؛ به .كوب من :الدنانن» وقد يقال لغيره عين أيضاً. 
والعين: النقد. يقال اشقريت بالدين أو بالعين. وتجمع العين لغير المفدروب على عيون 
وأعيْ. قال ابن السكيت: وربًا قالت العرب في جممها أعيان. وهو قليل. ولا تجمع 
إذا كانت بعنى المضروب إلا على أعيان, يقال هي دراهمك بأعيانها. وهم إخوتك 
بأعمانهم. وعاينته معاينة وجيااً والهيمنة: السلف. واعتان الرجل: اشسترى الثنيء 
بالشيء نسيئة. وبعته ن أي حاضراً بحاضر. وأعيان الناس: أشرافهم. 
وامرأة عيناء: حسنة العينين واسعتهها. وال جمع عِين. ويقال للكلمة الحسناء عيناء 
على التشبيه. وعيّنت المال لزيد: جعلته عيناً #خصوصة به. 

مقا -عين: أصل واحد صحيح يدل على عضو به يِصَر ويُنظر. #يشتق مند. 
قال الخليل: العين الناظرة لكل ذي بصّر, والعين تجمع على أعيّن وُيون وأعيان. 
وعين القلب: مّئل على معنى التشبيه؛ ورجل غيون ويعيان: خبيث السين. ورأيت 


الشيء عِياناً أي معاينة. ومن الباب: العين الّذي تبعته يتجدتس الخبر, كأ 
ترى به ما يغيب عنك. ومن الباب: العين الجارية النابعة من عيون الماء. تشبيها ها 
بالعين الناظرة لصفائها ومائها. ومن الباب العين: السحاب ما جاء من ناحية القبلة, 
أنه شه بعين الماء. ومن الباب: ماء عائن, أي سائل . ومن الباب: عينٌ السّقاء . قال 
الخليل: يقال للسٌقاء إذا بلي ورقٌ موضعٌ منه: قد تعيّن, نه قرب من التخوق. ومن 
الباب أعيان القوم: أشرافهم, كأنهُم عيونهم التي بها ينظرون. ومن الباب: العبين. 
وهو المال العتيد الحاضر. فأمًا قوهم للميل ان عين: فهو كالزيادة في المينان. 
ومن الباب: عَين الككتة . وهما عينان كأنّها تُقرتان في مقدّمها . 


صحا ‏ العين: حاسّة الرؤية. وهي مؤنّئة, تصغيرها عُيّينة ومنه قيل ذو 
المبينتين للجاسوس. والعين: عين'الماء وي الوكبة , ولكلّ رُكبة عينان, وهما 
تقرتان في مقدّمها عند الساق. وعَين الشيسين وألعين الدنيا. والمين المال النداضٌّ. 
والعين الديدان, والجاسوس. وحَيَالعْةبخياره. وتمين الشيء نفسه. يقال هو هو 


الجمهرة * / ١40‏ - والعين المعروفة, والجمع عون وأعيان, وعين الماء؛ 
وعين الشمس: شعاعها الذي لاتثيت العينُ عليه. وعين الذهب من المال: خلاف 
الورق. والعين: عين الؤكبة . وعين الوّكيّة وهو قلتها. والعين: جاسوس القوم. والعين 
ناحية القبلة وهي التي ينشأ منها السحاب التي ترجى للمطر. 

أقول: القلت: الثّقرة. والنقرة: الحمقرة. 


والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يصدر عن نقطة جارياً عتها بالذات. كالماء 


65 عين 


لللرلبل-ب-بإ بإ اس سبيت 
الصادر الجاري عن ينبوع بالذات. والشعاع الخارج المتحرك عن الباصرة بعنوان 
الرؤية في الظاهر. وشعاع النور الباسط عن الشمس. ونور الإدراك النافذ عن البصيرة 
الباطنية. والنظر الدقيق عن الجاسوس. وأشراف القوم الّذين منهم يصدر الخير وهم 
عيون القوم. والناحية التي منها تنشأ السحائب والأمطار. والأعيان الفتارة من 
الأشياء #0 

وتطلق على معاني أخر بمناسية هذا الأصل الحفوظ. كا ها قد تطلق على 
نفس الشيء الذي فيه عين. وقد تطلق على ما يجري ويخرج عن العين. كالماء الجاري, 
والذوات التي فيها عين. 

ويشتق منها بمناسبة كلّ من هذهالمواني اشتقاقات: فيقال عاينته معاينة, 
مأخوذاً من العين يمسعنى ما يصدر بن 'الهين يوان الرؤية , وكذلك الأعين والقسيناء 
والعيون. وقوهم إعتان الرجلٌ, مأحَودا كن المين بمعنى المختار والشريف, أي اختار 
ما هو المطلوب الشريف عنده وكيم و1114 

وكل ما يذكر من المعاني في كتب اللغة (وهو يبلغ إلى ثلائين معنى) إِما أنّد من 
مصاديق الأصل. أو تجوز بمناسبة. 

وقد ذكر في القرآن المجيد من مصاديق المادّة: 

١‏ -الباصعرة الناظرة لكلّ ذي بصعر: كما في: 

ألم تجل لَه عَيَينٍ ولسانا وسَفكَين ‏ 8/50 . 

فرجعناك إلى أقك كي تقو ينها - 15/18. 

7/1١  نيقبلا ُلتروْئّهاء‎ 


ترى أعيئّهم تفيض ين الدّمع - « / 87 . 


عين دنا 


فالمين في الآية الأولى وفي الرابعة : هو العضو الذي فيه الرؤية. وفي الشانية: 
الرؤية والحسّ الباصيرة. وفي الثالثة: الباصيرة الباطنية من القلب. 

؟ -غينا شرب يهاعِباةٌلله - 3/175 

فهاعَينٌ جاريّة - 80 / 17. 

غَيناًفيها تُسمَى سَلْسَبِيلاً كلا/ةاء 

كَم تركوامن جَنّات وعيون - 44 / 70. 

فأخرجناهُم من جَنّات وعٌيون - 76 / /ا0. 

فالمراد هو المجرى الجاري فيه الماءامي_الينبوع. والآيات ١١‏ ” و 7 في مورد 
الجن وفيا وراء غوال المدّة. وآيات © و/هانالوة إلى العيون المادية الدنيوية . 

وأمًا التعبير بالعين دون التهرد قن النظ في النهر إلى جهة الجريان والسيلان . 
بخلاف العين فالنظر فيه إلى جهة المنبع والنبع , وبمناسبة هذه الجهة يطلق على الباصصرة, 
لكونها منبع الرؤية . 

فإطلاق العين في موارد يقصد فبها الإشارة إلى جهة إعمال القدرة وجهة النبع 
والنشوء. بخلاف النهر فيدلٌ على جرّد يتجرى أو جريان. 

وعلى هذا يوصف العين بالتضخ وهو الفوران. والانبجاس والانفجار كبا في: 

فيهما عينانٍ نَضَاخَتَانٍ ‏ 00 /37. 

فانفجرّت مِندُ اثنتا عشرة غيناً - 7 / 10 


فانبجست ينه اثنتا عشرة غَيناً - /٠/‏ 110 


فأمًا حقيقة العيون في الآخرة: فهي خارجة عن إدراك الحواسٌ اللمحدودة لناء 


كن ع 


وَإنًا نتعقّلها بالإجمال من جهة التعقّل الكل بعوالم ما وراء هذا العام المادّيّ, فتناسب 
تلك العيون: الفيوضات والتوجهات الخاصّة والرمائيّة, والألطاف والمراحم والمعارف 
الإيّ. ويدلٌ على هذا قوله تعالى: 


يَشرّبُ بها عِباد الله خا 

غيناًيشْرَبُ يها المقربون - 47 /18. 

إِنَّالتّينَ في جنّاتٍ وعٌيون - ١١‏ /10. 

وأمًا الِين بالكسر: كالبيض جمع الأبيض: جمع الأعيّن. والمنّث غيناء. يبعنى 
ما يكون أكمل وأبلغ في جهة هذا العضو. 

وعندَهُم قاصراتٌ الطرف عِين 3 9ر/ 18. 

كذلك وزوّجناهُم تحور عِين 1ك نازة. 


إشارة إلى كون أعينين جَاْبَةتبألفة:في: الشبكل سن أي جهة , مع كونها قاصرات 
وحوراً. 

وأمًا المَعين: فهو إسم مفعول كالمبيع والتسير. ما يمخرج ويؤخذ من ماء يجري 
عن منبعه, يقال ماء عائن ومّعين. 


ولكنٌ الحقّ أنّ الكلمة مأخوذة من مادّة معن. بمعنى الماء الجاري بسهولة: فإنّ 
الماّة لاتتعدّى حت يشتق منها المبيّ للمفعول. 

فالكلمة على وزان فعيل بعنى ما يتّصف بهذه الصفة ‏ راجع معن. 

قُل أرأيتم ان أصح ماؤكم غوراً قن يأتيكم ماء مين - /80/ -5. 

بأكواب وأباريق وكأين ين معين - 57 / 18 


ع »ا »م 


ع نكا 


عيّ: 

مصبا ‏ عبي بالأمر وعن حجّته يَعبئ عَيَا من باب تعب: عجز عنه. وقد 
يدغم الماضي فيقال عييّ. فالرجل عَم وعَيَ. وعبي بالأمر: لم جتد لوجهه, وأعياني 
كذا: أتعبني فأعبيت. يستعمل لازماً ومتعدياً. 

لسا عي بالأمر عِاً. وبي . وتعايا. واسستّعياء وهو عَي؛ وعَِيٌ؛ وعان: 
عجز عنه ولم يُطق إحكامه . وجمع العَِيّ: أعبياء وأعِياء. ويقال: 
عي مئل حَبِي وحيّ. والرجل يتكلّف عملاً فيعيا به وعنه: إذالم َِدٍ لوجه عمله. 
وعبيت فلاناً: جهلته. وعَِي في المنطق : حصير. وأعتى الماشي كَل وأعتى الشيرٌ 
التَعير ونحوه: أكلَّه وطلحه. وحكى بلك ليت ألدكم القياء: اْذي لا دواء له. ويقال 
الداء العياء: الحُمق. 

صحا ‏ الِيّ: خلاف البيان. ويقآل: عَيّ بأمره وعَبِي: إذا لم بهتد لوجهه, 
والإدغام أكثر. وأعبى عليه الأمر وب 
كأنّه أعيا الأطاء. والمٌعاياة أن تأتي بشيء لابهتدى له. وجمل غياياء: إذا لم عتدٍ 


وتّعايا: بعنى . وداء عياء: صعب لا دواء له, 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو كلالة في تعب. وبينها وبين مواد العوى, 
العنى , العوه. العيل: إشتقاق أكبر. 

والعوى يدلّ على لي وصرف. والعيّ بمناسبة الياء يدل على تعب وحصول 
ثقل وكلالة في الالتواء. 


لدان عي 


كما أنّ العجز: يقابله القدرة. 

والتعب: يقابله الراحة. 

والكلالة: بمعنى الثقل. 

والحصر: هو المحدوديّة والتضيّق . 

فظهر أنّ الأصل هو كلالة مع تعب. وأمًا العجز والحصر وغيرهما: فن آثاره 
ولوازمه. 


أفينا بلحت الأول َل هُمْفي لين ين 

الذي خَلَقَ الشّنواتٍ والأرضٌ ول يعي بخلقهن بقادر عَلى أن يي المؤتئ - 
احفايرية 

أي إذا لم يحصل له تعب ولقلتعيتخلقه السماوات والأرض وما فيهما: فكيف 
يعجز عن خلق ثانويّ وعن إعياء وَإغاو:” 


والحمد لله الذي وقّقني في إتقام هذا الجزء وهو المجلّد النامن من كتاب التحقيق 
في كلمات القرآن الكريم, ويتلوه الجلّد التاسع وأوله حرف الفاء؛ وبالله أستعين إن 
خير معين. وذلك في 10ج ١‏ من سنة ١101‏ - ١51/11/9-ه.‏ تم, 


الفهارس 
المآخذ المسمّاة في الكتاب 
الموضوعات المهمّة كيإلكتاب 
ما يتعلّق. ببعض الصيْغ 


الفهارس: المآخذ المسماة في الكتاب نا 
الت 


الفهارس 
المآخذ المسمّاة في الكتاب 


القدل في الصفات والأعبال 534 
مراحل خمسة في السلوك ٠‏ 31 
التعارج , وعروج الملاقكة .١‏ رق اوعد همون مس س ددس 91 


تحقيق في العرشي , عرش الربٍ 
معنى العْض, وعرض الأسماء .. 
الُرف. المعروف, الأعراف . 
عُزير النِيّ (ص) وحالاته 
٠ 3‏ هراسف, كورش .. 
صفة العرّة في الله تعالى العزيز . 
صفة العزم, أولو العلم 
عسق: ومن رموزه 0 
الخصوصيّات الخارجة غير مأخوذة 

موضوعات في القيامة 


35 الفهارس: المآخذ المسمّاة في الكتاب 
اب للب سسسب لهك 


أفعال المقاربة, وعسى . 
حقيقة الإعصار, والعمير 
والعاصفات, يوم عاصف 
إسم القطوف, وحقيقة العطوفة 
إسم العظيم . وحقيقته . 
الهفريت ما هو! 
حقيقة العٌُقود, والعقّد .... 
حقيقة العقل وآثاره 
صفة الحياة والعلم والقدرة .. 
إسم العلي وحقيقته . 
المسمون بعمران في القرآن 
عندٌ» ومعناه الحقيقي . ..... 
العُنق , والأغلال. وحقيقتهما 
حقيقة المعاد في العوام 


قوم عاد وخصوصيّاتهم 
تعدّد الرّوجات . 


الكتب المنقولة عنها في الكتاب م 


الكتب المنقولة عنها في الكتاب 


إحياء التذكرة - للدكتور رمزي مفتاح, طبع مصبر, 1159/7 -ه. 
أساس البلاغة للزيخشري, مصير. ٠957١-م.‏ 

الاشتقاق لابن دُريد, مصعر, ١5/8‏ -ه . 

إخجيل لوقاء طبع بريطانيا؛ عربي. 

إخبيل مث طبع بريطانياء عربي. 

التدء والتاريخ للمقدسي. طبع باريز, 5 مجلّدات, 1515-م. 
تاريخ ابن الوردي. طبع مصر. جزءان :7788 كه . 

التهذيب في اللغة للأزهري, طبع مصل8 ١‏ مملدلأ1553١-م.‏ 
الجمهرة في اللغة لابن كريد 4 لراك ق)بهكدزآيَاد.-5ل11١‏ -ه . 
حياة الحيوان للدّميري؛ جزءان, طبع مصر, 1770 -ه. 

شرح الكافية للرضي, طبع إيران» تبريز. 11794-ه. 

صحاح اللغة للجوهري, طبع إيران, “11177-ه. 

كتاب عزراء من الككتاب المقدّس, طبع بريطانها. 

العين في اللغة للخليل امجلّد الأوّل, بغداد, ١1785‏ -ه . 
فرهنك تطبيق, في اللغات, مجلّدان, طهران, 117/4 -ه . 
الفروق اللغويّة للعسكري, مصير, ١77087‏ -ه . 

قاموس الكتاب المقدّس لمستر هاكس . بيروت. بالفارسيّة. 

قع > قاموس عبريّ عرب لقوجمان, طبع 5170١-م.‏ 


4م الكتب المنقولة عنها في الكتاب 


الكامل لاين الأثير الجرّري, ١١‏ مجلداً. مصر, ١7.8‏ -ه. 

كتاب الأفعال لابن قطاع, ٠"‏ مجلّدات, طبع حيدرآياد, 1-ه. 
لسا > لسان العرب لابن منظور. بيروت. ١6‏ مجلّداً, ١18‏ -ه . 
المروج > مُروج الذهب, للمسعودي, مصر, مجلّدان, ١765‏ ه. 
مصيا > مصباح اللغة للفيومي. مصعر, ١711‏ -ه. 

المعارف لابن قُتيبة بالتحقيق من ثروت؛ مصير, 550١-م.‏ 

معجم البلدان للحَمَوي. ه تجلّدات. بيروت, 1581 -م. 

مفر > مفردات القرآن للراغب, طبع مصير. 514١-ه.‏ 

مقا مُقاييس اللغة لابن فارس. مصري مجلّدات, 185٠‏ ه. 
خهاية الإرب للقلقشندي. طبع بقدانا. 15/6 كر . 


وأمًا المراجع في التأليف>قأكير” كب البارع والأدب. 


الموضوعات المهئّة في الكتاب. ووم 


الموضوعات المهمّة في الكتاب 
ما يتعلق ببعض الصّيَغْ 


ان 
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فليراجع إلى فهارس سائر الجلّدات. 


